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Identidade em disputa: A perspectiva da relagao afroindigena
frente a instrumentalizagao do pardo. Desafios para o Servigo
Social.
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Resumo: Este artigo analisa a instrumentalidade da identidade parda no Brasil,
compreendida como uma "armadilha colonial" que gera o esquecimento de ancestralidades
negras e indigenas sob a légica capitalista. O objetivo € discutir como essa classificagdo
fragmenta resisténcias e propor o resgate de saberes afroindigenas como resposta
epistémica. Utilizando metodologia qualitativa e pesquisa bibliografica, o estudo conclui que o
Servico Social deve superar visées superficiais de vulnerabilidade, atuando na defesa de
territorios existenciais e na emancipacdo humana. Assim, a categoria pardo é ressignificada
de dado estatistico a dispositivo politico de resisténcia contra a desumanizacao e o
apagamento historico.
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Abstract: This article analyzes the invisibility of the pardo identity in Brazil, understood as a
"colonial trap" that engenders the forgetting of Black and Indigenous ancestries under the logic
of capitalism. The study aims to discuss how this classification fragments resistance and
proposes the reclamation of afro-indigenous knowledge as an epistemic response. Utilizing
qualitative methodology and bibliographic research, the study concludes that Social Work
must transcend superficial views of vulnerability, acting in the defense of existential territories
and human emancipation. Thus, the pardo category is reframed from a mere statistical datum
to a political device of resistance against dehumanization and historical erasure.
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1. INTRODUGAO

A construgao da identidade racial no Brasil, profundamente marcada por um dispositivo de
etnicidade forjado na invasdo colonial e perpetuado pelo Estado brasileiro no contexto

capitalismo, impbés a vastos contingentes populacionais uma condicdo de sentimento de

1 Assistente social sem vinculo empregaticio. Mestranda do Programa de Pos-Graduagdo em Servigo Social PPGSS
da Pontifica Universidade Catdlica de Sdo Paulo / PUC-SP, bolsista CAPES/CNPq Integral. E-mail:
lanitottene@gmail.com
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inexisténcia ou do que tedricos, que discutem identidade e o pardo, chamam de "limbo racial"?.
E nesse cenario complexo que o sujeito classificado como pardo — embora represente hoje o
maior grupo no sistema classificatério nacional — enfrenta a invisibilidade de quem habita um
"meio-lugar" de dupla negacao, servindo involuntariamente a uma engrenagem histérica de
esquecimento e gestao de vidas.

Este artigo, delineado por uma metodologia qualitativa e de estudos bibliograficos, percorre
um itinerario que nasce de uma inquietacao simultaneamente epistémica e vivencial. A selegcao
tedrica foi construida para conectar a discussao da identidade a problematica especifica dessa
categoria para além do rétulo de neutro.

A discussao central situa o pardo no centro das disputas que polarizam a unificagao politica
do Movimento Negro e a emergente reivindicacdo de retomada indigena, argumentando que a
l6gica taxonémica estatal opera como uma "armadilha colonial"®. Ao instrumentalizar a
indefinicdo identitaria para silenciar memorias vivas de indigenas e negros em diaspora, a
burocracia estatal preserva antigas estruturas de poder e, intencionalmente, fragmenta a
articulacdo necessaria das nossas resisténcias.

Em contrapartida a essa logica de fragmentagao, o estudo propde o resgate dos saberes da
relagcdo afroindigena que trazem perspectivas com base em articulagbes e aliangas entre os
povos afrodescentes e indigenas. Trata-se de uma resposta epistémica e politica de resisténcia
ao modelo colonial, onde, o encontro entre negros e indigenas ndo é lido pela chave da
mesticagem — entendida como fuséo, perda ou embranquecimento - mas pela légica da jungéo
epistémica e de experiéncias compartilhadas de resisténcia a invasao, contribuindo para a defesa
dos modos de vida orgéanicos e contra a logica sintética e mercantil do capitalismo.

Nesse contexto de disputas, o Servigo Social ocupa um lugar estratégico ao traduzir essas
tensdes no chao da histéria e contextos sociais situados. Superando a heranga conservadora, a
categoria profissional é desafiada a ultrapassar a leitura superficial da vulnerabilidade para
compreender, através da analise rigorosa do cotidiano de que as praticas culturais e identitarias
sdo mecanismos de manutencao e superacao da realidade opressora. A atuacgao profissional
deve, portanto, alinhar-se a defesa intransigente dos processos que promovem a emancipagao
humana, reconhecendo que a luta dessas populagdes transcende a inclusao formal e visa a
garantia de seus territérios existenciais e ancestrais contra a légica de desumanizagao imposta
pelo sistema colonial-capitalista.

Para transformar essa realidade de exclusdo em pertencimento efetivo, torna-se urgente
desarmar as armadilhas histéricas que ainda capturam nossas identidades. A seg&o a seguir

convida a olhar para a categoria pardo n&o apenas como um dado estatistico, mas como uma

2 Propde-se aqui pensar a nogéo de “limbo racial” como uma condig&o social e identitaria vivida, principalmente, por
pessoas pardas, caracterizada pela dificuldade de autodeclaragéo e reconhecimento racial.

3 “Armadilha colonial" & definida explicitamente por Poraké Munduruku (2024) como a imposig&o da categoria
"pardo" para desvincular sujeitos de suas ancestralidades originarias. O autor argumenta que o "pardismo" néo é
uma identidade racial autbnoma, mas uma "ideologia nefasta" e uma "invencionice do colonizador" criada para dividir
e enfraquecer a resisténcia conjunta de negros e indigenas contra a opressao colonial-capitalista.Disponivel em :
http//https://esquerdaonline.com.br/2024/10/24/a-armadilha-colonial-do-pardismo-e-a-importancia-da-retomada-
indigena-no-contexto-urbano/. Acesso em 25 jan.2026.



Londrina PR, de 25 a 29 de Maio de 2026 ISSN: 2966-0416

ferida colonial e capitalista, operando como um dispositivo politico desenhado para produzir o

esquecimento e diluir poténcias ancestrais em uma massa genérica e sem memoria.

2. A GENEALOGIA DO PARDO: DA CARTA DE CAMINHA A INSTRUMENTALIZAGAO
DA IDENTIDADE.

No contexto histérico brasileiro, a categoria pardo ndo emerge como uma definicdo natural
de cor, mas sim como um enunciado politico colonial, imposto primeiramente aos povos
originarios. A génese desse termo remonta a propria carta de Pero Vaz de Caminha, em 1500,
que descreveu os indigenas como "pardos, todos nus, sem coisa alguma que Ihes cobrisse suas
vergonhas" (FERRO; SILVA, 2024, p. 176). A partir desse marco inaugural, o termo consolidou-
se como uma categoria de racializacdo, utilizada deliberadamente para controlar e hierarquizar
0s corpos na colbnia.

Nesse percurso secular, a identidade parda foi instrumentalizada pelo Estado como uma
sofisticada ferramenta de "desindianizagéo"*. Para muitas familias e coletivos indigenas, assumir
a condicdo de pardo, mestico ou caboclo tornou-se uma dolorosa estratégia de sobrevivéncia
diante da ameaca de escravizagdo ou exterminio direcionada ao "gentio" ou "indio bravo"
(FERRO; SILVA, 2024). A adogao desse rotulo permitia escapar da condigao juridica de tutelado
ou inimigo, integrando-se as franjas da sociedade colonial como mé&o de obra disponivel. Como
ensina Ailton Krenak, o pardismo® funcionou como um "truque colonial"® para deixar os corpos
vivos, mas "impedidos de serem quem sao" (KRENAK, 2021 apud FERRO; SILVA, 2024, p. 191).

Essa fragmentacdo identitaria encontrou na engenharia estatistica do Estado um papel
crucial para sua legitimacdo. O Censo de 1872 ainda utilizava as categorias "caboclo" (para
indigenas) e pardo. No entanto, a partir do Censo de 1940, a categoria “caboclo” foi suprimida,
e os indigenas passaram a ser diluidos e contabilizados dentro da categoria pardo ou preta
(FERRO; SILVA, 2024). Esse movimento institucional consolidou o pardismo nao apenas como
dado demografico, mas como uma ideologia de Estado voltada ao etnocidio e a invisibilidade
indigena, vigente até a reinsercéo do termo indigena no Censo de 1991.

A compreensdo do pardo como uma categoria politicamente associada a negritude é um
fendmeno mais recente, que ganhou forca e visibilidade nas ultimas décadas. Iturriet e Cardiano
(2024) situam essa mudanga de percepgao no calor das disputas politicas em torno das ag¢des
afirmativas, intensificadas especialmente apdés a implementagédo da Lei de Cotas (Lei n°

12.711/2012), quando se tornou urgente definir quem sao os sujeitos de direito dessas politicas.

4 Desindianizagao, termo utilizado por Ferro e Silva (2024), explica como processo histérico e continuo de
apagamento cultural, invisibilizagdo e negagao da identidade indigena, imposto pelo Estado e elites para assimilar
povos nativos.

5 Pardismo - entendido como uma ideologia reacionaria ou um mecanismo que busca minimizar a quest&o do
racismo no Brasil, utilizando a categoria "pardo" para esvaziar a identidade negra ou indigena, configurando um
"etnocidio de Estado".

8 Trugue colonial - estratégia histérica e socioldgica de invisibilizar povos indigenas no Brasil através da imposig&o
de categorias como pardo, mestico ou caboclo.
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Para entender essa virada, € preciso olhar para a histéria onde antigamente, o mito da
democracia racial e a politica de branqueamento instrumentalizavam a figura do mulato ou
mestico como simbolo de uma identidade nacional conciliadora, uma estratégia desenhada para
diluir a negritude e mascarar o racismo estrutural. O Movimento Negro contemporéneo, no
entanto, operou uma ressignificagao estratégica. A reivindicagédo do pardo como negro surge,
entdo, ndo como uma negagado da mistura, mas como uma tatica necessaria para unificar
politicamente todos aqueles que sofrem as consequéncias da "pigmentocracia™ — o sistema
que hierarquiza e exclui os individuos baseando-se na cor da pele.

Nesse cenario, 0 momento histérico em que o pardo deixa de ser visto socialmente apenas
como o indigena aculturado para ser reivindicado pelo grupo negro ocorre quando a luta politica
exige a formagao de um bloco majoritario capaz de enfrentar a hegemonia branca. Segundo
esclarece lturriet e Cardiano (2024, p. 271): "o individuo pardo € um signo nao deslegitimado no
seu sentido de raga, mas incompreendido fora da luta politica que o une a luta politica Negra”.

Dessa forma, consolida-se um paradoxo tenso e estrutural: enquanto o Estado utiliza
historicamente o pardismo como uma razdo de Estado para diluir a memdéria indigena e
transformar povos distintos em uma massa homogénea (FERRO, 2023; VICTOR, 2024),
movimentos politicos contemporaneos disputam o termo para fortalecer a luta antirracista
(ITURRIET; CARDIANO, 2024).

Nesse breve percurso pela historicidade da categoria pardo, ficou revelado que,
independentemente da fase politica ou econémica, além da promocé&o da hierarquia racial, essa
classificagdo vem sendo consistentemente utilizada também para organizar a divisédo social do
trabalho (FERRO; SILVA, 2024; ITURRIET; CARDIANO, 2024). Desde sua génese na era
colonial, onde serviu como estratégia de "desindianizagao" para transformar indigenas em méo
de obra disponivel e apagada, a categoria transitou para o Estado capitalista moderno mantendo
sua funcgao de controle (FERRO; SILVA, 2024). Seja na administragao colonial que buscava diluir
a identidade nativa, na formacgao do Estado-nagao que promovia o mito da democracia racial, ou
no cenario poés-colonial contemporaneo marcado pela precarizagdo neoliberal, o "pardo"
permanece operando como um dispositivo politico de gestdo populacional que assegura a
manutencao das estruturas de poder e a invisibilidade das memoarias ancestrais (ITURRIET,;
CARDIANO, 2024; FERRO; SILVA, 2024).

Isso implica que o capitalismo cria subjetividades (incluindo identidades racializadas e de
consumo) adequadas a sua légica de mercado. Além disso, Engels aponta que, historicamente,
a divisao do trabalho permitiu que uma classe se livrasse do trabalho efetivo para gerir os
assuntos comuns, enquanto a massa trabalhadora (que no contexto colonial e brasileiro &
majoritariamente pardos e de negros) ficava absorvida pelo trabalho necessario, sem tempo livre
(ENGELS, 2010 apud SOARES, 2024, p. 13). Todavia, o aprofundamento dessa discussdo néo

"Segundo lturriet e Cardiano (2024) pigmentocracia: “um sistema que usa da politica de identidade, do carater
ideoldgico da raga como fundante de uma estrutura num pais colonizado que reorienta historicamente as oposi¢des
intragrupo e externas em relagcdo a um grupo de Eu dominante [a branquitude], donde apaga e rouba
sistematicamente as condi¢des de possibilidade de existir dos outros grupos que por eles foram racializados".
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cabera nas linhas do presente trabalho, bastando situar que essa apropriagdo do tempo e da

vida alheia se sofistica na contemporaneidade.

3. O "PARDO" EM DISPUTA: TENSOES ENTRE O MOVIMENTO NEGRO FRENTE A
RETOMADA INDIGENA.

Na contemporaneidade, a categoria pardo tornou-se um campo de disputa politica e
semantica entre os movimentos negros e indigenas.

Para o Movimento Negro, a reivindicagdo do pardo € uma tatica politica essencial de
soma (Pretos + Pardos = Negros). lturriet e Cardiano (2024) destacam que essa articulagao visa
combater a alienacdo provocada pela ideologia do branqueamento e constituir uma maioria
demografica capaz de pressionar por politicas publicas e denunciar o racismo estrutural. A
categoria pardo, nessa visao, pertence a uma estrutura histérica formada pela elite branca para
diluir a identidade negra, devendo ser ressignificada politicamente.

Contudo, para o Movimento Indigena, a classificagao automatica de pardos como negros
pode significar a continuidade do apagamento histérico. Muitos individuos classificados como
pardos — especialmente no Norte e Nordeste — s&o indigenas em processo de retomada
identitaria ou "etnogénese"® (Santos, 2024). Ferro e Silva (2024, p. 177) alertam que agregar
pardos estatisticamente apenas como negros acaba por "obliterar o fato de que os dados de
violéncia relativos ao encarceramento, a violéncia policial (...) ndo refletem apenas a realidade
da populagdo negra, como também ilustram o genocidio indigena".

Essa disputa em torno da identidade, e a manutengéo de categorias que podem fragmentar
a luta de grupos oprimidos, é funcional a l6gica do capitalismo e a perpetuagao da colonialidade.
Clovis Moura (2020), em sua obra "Sociologia do Negro Brasileiro", argumenta como o racismo
no Brasil sempre foi funcional aos interesses da classe dominante, dividindo os trabalhadores e
impedindo a formacgao de uma consciéncia de classe unificada. Ao enfraquecer a unidade politica
entre negros e indigenas — dois grupos étnico/raciais que foram e continuam sendo vitimas da
colonizacao e da exploragdo capitalista — o sistema dominante dificulta a construgdo de uma
forca de resisténcia coesa e eficaz contra as estruturas de poder estabelecidas.

O lider indigena Ailton Krenak (2021, citado em Ferro, 2023) interpreta a multiplicidade de
categorias raciais no Brasil como herancgas coloniais destinadas a estratificacdo de indigenas e
negros. Nesse cenario, a fluidez do termo pardo assumiu contornos distintos ao longo da histdria,
chegando a ser utilizado pelos proprios povos originarios como uma estratégia de salvaguarda
diante do exterminio, ainda que isso tenha resultado no apagamento de suas memorias no

imaginario nacional. Diante disso ele chama a atencéo:

8 Etnogénese - processo antropolégico de emergéncia, formagéo ou ressurgimento de uma nova identidade étnica,
no qual um grupo humano passa a ser reconhecido — por si e pelos outros — como um grupo étnico distinto.
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E muito importante que a gente ndo esqueca o processo histérico e saia deste momento
que estamos agora para uma discussdo sobre a constituicdo de uma sociedade plural no
Brasil, onde a constituicdo de termos como pardo, mestico, caboclo e todas essas outras
categorias que foram se instituindo dentro do colonialismo, que elas ndo sejam sé uma
citagdo, mas que sejam percebidas com todo seu peso histérico e sua profunda violéncia
colonial, que nos exige olhar também a questdo do racismo estrutural — como é hoje
percebido. (KRENAK, 2021 apud FERRO; SILVA, 2024, p. 191).

Além do mais, como bem analisado por Iturriet e Cardiano (2024), essa categoria funciona
como um dispositivo ideoldgico que opera a manutengéo da branquitude ao oferecer uma falsa

legitimacao. Os autores definem essa dindmica da seguinte forma:

Hoje, pardo é nada mais do que uma construgéo coletiva de percepg¢des historicamente
manejaveis e ideologicamente condicionadas, que cria um meio-lugar perante a
estrutura pigmentocratica® que se estrutura com as mudangas historicas e objetivas da
sociedade brasileira, e torna a flexibilizagcdo e a permissividade branca as referéncias
para a constituigdo de identidade como forma de falsa legitimagao das pessoas negras
brasileiras. Ou seja, € uma forma referenciada, passiva em contraste com a branquitude,
e que produz uma falsa consciéncia que permite a perpetuagao do racismo como faceta
invisibilizada (ITURRIET; CARDIANO, 2024, p. 269).

E importante frisar o quanto a administragdo estatal opera sua légica de gestdo
instrumentalizando a categoria pardo por meio de burocracias classificatérias que oscilam,
conforme a conveniéncia politica, entre a inflagao de estatisticas de incluséo e a negagao de
direitos territoriais originarios, sob a alegacéo de que tais sujeitos seriam mesticos integrados a
nagéo (ROSA, 2012).

Diante disso, superar a armadilha desse "meio-lugar" exige transcender a ldgica
classificatoria imposta pelo sistema-mundo moderno/colonial (GROSFOGUEL, 2016). A saida
nao reside na disputa pela propriedade exclusiva da categoria pardo, mas na poténcia da
confluéncia das lutas. Como propde o pensamento contracolonial, faz-se necessario substituir a
l6gica da "sintetizagdo" — que funde para apagar — pela "biointeragao"'® e pela alianga politica
como bem expressa Antonio Bispo dos Santos (2015). E urgente reconhecer que o pardo, seja
ele lido como negro de pele clara ou indigena desaldeado, &, antes de tudo, um sobrevivente de
um longo processo de violéncia colonial. A verdadeira emancipagao desse sujeito ndo vira da
adesdo passiva a uma "caixa" do censo, mas da construgao ativa de uma identidade politica que
recupere as linhagens clandestinas de resisténcia (SEGATO, 2021)

Seja pela via da negritude politica ou da retomada ancestral indigena, o objetivo deve ser
implodir a estrutura que necessita do pardo como zona de amortecimento. O importante é
enfrentar o sistema que, ha cinco séculos, transforma gente em estatistica e territério em
mercadoria, caminhando em dire¢cdo a uma transmodernidade pluriversal onde "muitos mundos
sejam possiveis" (DUSSEL, 2016).

10 Biointeragdo - cunhado pelo pensador quilombola Négo Bispo, define uma relagao de reciprocidade,
convivéncia e interdependéncia entre seres humanos, natureza (rios, arvores, animais) e ancestralidade,
contrapondo-se ao desenvolvimento sustentavel e ao antropocentrismo colonialista.
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4. PERSPECTIVA DA RELAGAO AFROINDIGENA: ANCESTRALIDADE, RESISTENCIA
E O DEVIR IDENTITARIO CONTRA A COLONIALIDADE

Ha mais de duas décadas ronda nos espagos académicos em artigos, disserta¢des ou teses
discussobes sobre a relagao afroindigena. Durante a pesquisa para a elaboragéo desse artigo, a
literatura estudada trouxe reflexdes sobre a complexidade e as polémicas que permeiam o tema
ligadas a conceituacgéao, as quais o presente artigo compactua e portanto nao € pretensao reforgar
conexdes que ignorem as distintas trajetdrias histéricas dessas categorias de forma a
homogeneiza-las, ou mesmo aderir as ideologias da mesticagem propagadas pelo ideario
colonial, as quais é necessario refutar veementemente por terem servido como instrumentos de
colonialismo interno, assim como se o termo afroindigena ndo seria mais um aparato linguistico
de bricolagem (LEVI-STRAUSS, 1976) & servigo da colonialidade.

Vale elucidar que a utilizacao da palavra “relagéo afroindigena” como forma de entender
essa relacdo nao como uma simples unido de categorias preexistentes ("afros" e "indigenas"),
mas sim como um modo especifico de articulagdo de diferencas que, inclusive, pode extrapolar
os limites dessas categorias convencionais. E como sublinha Goldman (2005, p.150), “as
relagdes ndo sao meros conectivos entre entidades ja definidas, mas sim o préprio processo pelo
qual essas entidades se constituem e se transformam em suas interagbes”.

A emergente relagéo afroindigena é trazida como um movimento social significativo que
transcende uma mera soma identitaria, mas ndo a afasta, de "ragas" indigenas e
afrodescendentes, enfatizando um processo dinamico, um constante "devir" que desafia as
classificagbes de categorias de cor e raga impostas. Como argumenta Bruno Latour (2000, p.
15), "a identidade ndo é um fato a ser descoberto, mas uma performance a ser continuamente
enactada"!". Essa perspectiva ressoa com a fluidez nas relagdes afroindigenas, que como ja dito,
esta para além de uma identidade, e mesmo de uma estratégia politica atual, mas sim de um
elemento fundamental que orienta suas agdes em diversas esferas da vida quer seja de forma
artistica, cultural, politica, territorial e social, trata-se de uma questao existencial.

Configura-se, portanto, como um movimento politico de resisténcia e reafirmagao ancestral,
articulando as lutas histéricas de povos negros e indigenas contra a opressao e o apagamento
e reconhece as interconexdes profundas entre as experiéncias de colonizacdo, escravidao e
genocidio/etnocidio, bem como as formas de resisténcia compartilhadas e as cosmovisées que

emanam dessas experiéncias. Nesse sentido, Marcio Goldman (2014, p. 215) argumenta:

“(...) a nogéo de ‘afroindigena’ ndo se refere, portanto, a uma mistura bioldgica pretérita

ou a uma identidade fixa, mas sim a um campo de relagbes sociais e politicas
contemporaneas, marcado por histérias de contato, conflito e colaboracdo entre
populacdes negras e indigenas” (GOLDMAN 2014, p. 215).

Os trabalhos académicos que exploram a tematica afroindigena (MELLO, 2003; GOLDMAN,

11 A fins de esclarecimento Latour utiliza a palavra enactada para se referir a: identidade seria algo que se manifesta
e se torna real através de nossas agdes e interagdes, como um ator desempenhando um papel.
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2014; BANAGGIA, 2017), apesar de apresentarem convergéncias e divergéncias, evidenciam
perspectivas pertinentes para o debate, como a centralidade das tradicbes dessas comunidades
em suas construgdes linguisticas, miticas, religiosas, ancestrais e de territorialidade (GEERTZ,
1978). Essas tradi¢gdes nao sdo apenas elementos culturais, mas configuram-se como categorias
politicas e de direito ao reconhecimento de suas narrativas e existéncias, em contraposicao as
histérias impostas pelos colonizadores.

Desse modo, emerge um ponto fundamental de concordancia nesses estudos: a propria
existéncia e relevancia da identidade afroindigena, que também nao se configura como uma
simples juncao de identidades preexistentes, como ja dito, mas como uma formagao singular e
dindmica, resultante do encontro histérico e das interagdes profundas entre os diferentes povos
tradicionais e origfinarios que fundaram o pais, gerando uma nova matriz identitaria que carrega
a forca ancestral de ambos os legados.

A exemplo as expressoes espirituais revela-se como um dos campos mais férteis dessa
resisténcia. Nao se trata apenas de sincretismo, mas do que Bandeira (2013 apud CONRADO;
BARROS, 2022) define como uma "pajelanga afroindigena"”, que reune saberes de cura e
conexao com o sagrado, desafiando o sentido médico ocidental. Como € o caso da Jurema,
reconhecida como uma religido afroindigena com raizes profundas no Nordeste do Brasil
(Nascimento, 1978). O Tambor de Mina no Para que cultua no mesmo espago, voduns e orixas
(matriz africana) ao lado de "deuses indigenas", caboclos e "encantados" — entidades que nao
conheceram a morte, comuns na cosmovisdo amazénica (SANTOS, 2012 apud CONRADO;
BARROS, 2022). Ambas sincretizam elementos das cosmovisdes indigenas com as tradi¢cbes
africanas, manifestando-se em rituais, entidades espirituais e no uso de plantas sagradas, como

a propria Jurema (Mimosa tenuiflora). E o que traduz Bandeira (2013):

Cabe a cada um compreender que negros, indios, e descendentes forjaram memorias,
saberes e modos de ser afroindigenas, demonstrando o poder, a forga e as herangas das
continuidades histéricas no presente. A populagédo de ascendéncia africana e indigena,
em seus processos diaspdricos, vivem em circuitos caracteristicos de religides ancestrais,
de divindades e corpos itinerantes, que lutaram e lutam para manter vivas suas praticas
e ligagbes que compdem seu universo de saberes magico religiosos (BANDEIRA, 2013,
p. 160, 167-168).

A prépria lingua € um signo de resisténcia que deixa de ser apenas instrumento do
colonizador para se tornar ferramenta de subversdo. As fontes identificam um "portugués
afroindigena" falado em comunidades como Jurussaca e entre os Tembé, que carrega marcas
de contato entre povos africanos e indigenas. Conrado e Barros (2022, p. 240) destacam que
"apesar da inegavel miscigenacgao, a lingua que se manteve ativa na trajetéria de comunicagao
interétnica na Amazoénia colonial foi a Lingua Geral Amazoénica [...] € nao o portugués trazido
pelo colonizador".

Diante das expressoes artisticas e culturais, a manifestado da cultura afroindigena nao pode
ser tida como um folclore estatico, mas como uma agéncia politica e de criacdo continua. Ela se

manifesta nas artes, como na obra do Mestre Damasceno no Marajé, que recria o Bufalo-Bumba
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nao como repeticdo, mas como um palco onde as influéncias negras e indigenas se entrecruzam.
Nunes (2013 apud CONRADO; BARROS, 2022) aponta que foi nessa troca de culturas que se
formaram os afroindigenas, revelando como o sujeito percebe a si mesmo e como a comunidade
0 enxerga.

Por fim, o territério nao é visto aqui como propriedade ou mercadoria, mas como um espaco
de pertencimento e relagdo com os "encantados". A luta pela terra, seja em comunidades
quilombolas ou indigenas, é uma luta pela manutengcdo de um modo de vida que conecta os
vivos, 0s mortos e a natureza. Essa visdo ressoa com o conceito de "Bem Viver", que propde

uma existéncia social alternativa a colonialidade global do poder. Conforme argumenta Quijano:

Nestas condi¢des, Bem Viver, hoje, somente pode ter sentido como uma existéncia social
alternativa, como uma de/colonialidade do poder [...] ndo se pode defender a vida humana
na Terra sem defender, ao mesmo tempo € no mesmo momento, as condigdes da prépria
vida nesta terra (QUIJANO, 2014 apud PIRES, 2018, p. 302-303).

As reivindicagdes afroindigenas, conforme foi apontado, encontram seu sustentaculo
primordial nas experiéncias e nos conhecimentos ancestrais, que transcendem a mera memoria
para se manifestarem como saberes vivos e atuantes, informando suas praticas culturais, suas
cosmovisdes e suas lutas contemporaneas, conferindo-lhes uma profunda legitimidade histérica
e cultural.

A proposta de resgatar as memorias dos povos originarios e da diaspora africana como
elementos centrais para se entender uma identidade, ecoa critica a colonialidade do poder, que
historicamente silenciou e marginalizou saberes e experiéncias ndo eurocéntricas (Quijano,
2005). Entender a relagao afroindigena também como identidade (MELLO, 2003; GOLDMAN,
2014; BANAGGIA, 2017), portanto, emerge como um ato de resisténcia e de profunda
reconstrugdo da nossa histéria, descolonizando narrativas e afirmando a riqueza ancestral que
nos constitui.

Portanto, ao trazer a perspectiva da relacao afroindigena, este trabalho busca iluminar como
identidades que historicamente resistem as imposigdes coloniais e capitalistas (Goldman, 2006,
ao analisar as dindmicas identitarias em contextos de contato) oferecem um caminho para
repensar as categorias raciais no Brasil, valorizando a fluidez, a ancestralidade e o "devir" - “do
que se torna, do que se transforma em outra coisa diferente do que se era e que, de algum modo,
conserva uma memoaria do que se foi” (MELLO, 2003, p 95), como elementos centrais na

compreensao da identidade étnico-racial.

5. ATUAGAO PROFISSIONAL NA DEFESA DA IDENTIDADE COMO EMANCIPAGAO

A atuacédo do assistente social no Brasil contemporaneo exige muito mais do que o dominio
de leis e burocracias estatais. Ao se debrucar sobre a realidade da populagao brasileira, percebe-

se que a cultura e a identidade ndo sdo aspectos secundarios ou "folcléricos", mas sim a espinha



Londrina PR, de 25 a 29 de Maio de 2026 ISSN: 2966-0416

dorsal de como as desigualdades se estruturam e, simultaneamente, de como os povos resistem
a elas. Para o profissional do Servigco Social, compreender essas dimensodes é a chave para ndo
reproduzir violéncias institucionais e para atuar, de fato, na garantia de direitos. Tal compromisso
exige revisitar as dimensdes histodricas e tedrico-metodolégicas do Servigo Social, situando a
profissao diante dos desafios contemporaneos impostos pela gestao das politicas publicas e
pelas disputas étnico-raciais.

Em um cenario de acirramento da "questao social", o Servigo Social € convocado a reafirmar
seu Projeto Etico-Politico, recusando a neutralidade para compreender como a atuagdo
profissional pode operar a manutencao da ordem ou fomentar processos de emancipagao.

A atuacao do assistente social nas politicas publicas exige a superagao da leitura superficial
da vulnerabilidade material, demandando uma postura investigativa que apreenda a esséncia
dos fenbmenos sociais para além das caréncias imediatas (SANTOS, 2024). Um dos nds criticos
da atuagcdo contempordnea reside na operacionalizacdo das acgdes afirmativas e no
enfrentamento ao racismo, onde o Estado opera classificacdes que muitas vezes colidem com a
realidade historica.

A categoria pardo, por exemplo, € emblematica dessa tensdo. Na matéria do site A Terra é
Redonda, de 22 de junho de 2025, o autor Jodo Victor argumenta que o debate racial
contemporaneo tem importado teorias estrangeiras e fora da realidade brasileira, como o
"colorismo" (teoria estadunidense) — que adota o termo negro de pele clara — em detrimento
da compreensao da génese do pardo brasileiro.

Os entraves burocraticos atuais, por vezes, ignoram a especificidade da formagéao historica
brasileira, sobretudo da histéria indigena e seus apagamentos. Esse processo historico criou
uma massa populacional que n&o se encaixa nas categorias rigidas importadas ou

burocratizadas, como explica o autor:

Esses processos levaram a formagdo de uma nova amalgama sociocultural,
genericamente “indigena”, mas sem especificidade étnica. Em outras palavras: as

pessoas foram deixando de ser “tapajés”, “pacajas”, “barés”, “cuicuros”, “karajas” etc.,

para se tornarem uma massa amalgamada de “indios genéricos” (VICTOR, 2025).

Essa desconsideracgao histérica resulta na impossibilidade, por exemplo, de que "pardos-
indigenas" tenham acesso as cotas pela categoria parda ou indigena, visto que muitas vezes
nao possuem o fendtipo negroide exigido pelas bancas de heteroidentificagcdo focadas no
combate a fraude contra negros, nem o "certificado étnico" ou pertencimento aldeado exigido
para a cota indigena, permanecendo em um vacuo de direitos

E em situagdes como essa que o assistente social deve estar atento para n3o reproduzir a
exclusao desses sujeitos. A intervengao profissional deve ser iluminada por uma teoria critica da
identidade que recuse os aprisionamentos burocraticos. Podendo, inclusive, emprestar da
Psicologia Social de Ciampa, Junior e Lara (2017) a perspectiva de como a imposigéo de

identidades pressupostas pelo sistema gera a "mesmice"'?, impedindo a metamorfose do sujeito.

12 Ciampa (2001) nos convida a olhar para a identidade ndo como algo dado e acabado, mas como um processo
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E o que ocasiona esse esforco de manter uma identidade fixa e imutavel, que muitas vezes

exigida pelas politicas de gestdo, € descrito como um processo de aprisionamento:

Na verdade, evitar a transformagao — manter-se inalterado — é impossivel; o possivel, e
que requer muito trabalho, € manter alguma aparéncia de inalterabilidade, por algum
tempo, como resultado de muito esforgo para conservar uma condigdo prévia, para
manter a mesmice (CIAMPA, 2001 apud JUNIOR; LARA, 2017, p. 4).

O papel do Servigo Social, portanto, € fomentar a "mesmidade"’® e a emancipagéo
apoiando os sujeitos para que a luta por reconhecimento ndo seja uma mera adequacéo as
categorias estatais ou uma "politica de identidade" que impde uma "linha correta" de ser
(Goffman, 1988 apud Junior; Lara, 2017), mas um processo autdnomo de construgéo de si e de
acesso a direitos.

Essa construgcédo autbnoma, contudo, ndo ocorre em um vazio social. O assistente social
precisa compreender que a luta por identidade esta intrinsecamente ligada a luta pela
sobrevivéncia material em um capitalismo que é, em sua esséncia, dependente e racista. Como
nos lembram Assis e Santana (2022), a formacgao histérica do Brasil determinou que a
precarizacao do trabalho, a informalidade e o desemprego tenham "endereco e cor", atingindo
majoritariamente a populagao negra, que compde o grosso daquilo que Marx chamou de exército
industrial de reserva. Portanto, ignorar a dimensao racial ao analisar a pobreza é realizar uma
leitura miope da realidade.

Nesse cenario desafiador, a cultura emerge ndo como um adereco folclérico, mas como
uma tecnologia de resisténcia e protecdo social. Para comunidades quilombolas e povos
originarios, a defesa de seus modos de vida e de seus territérios € uma pratica de "contra-
colonizagdo"'* (SANTOS, 2015). O profissional deve, entdo, validar a oralidade e os saberes
tradicionais como instrumentos legitimos de intervencéo, superando lacunas académicas que
historicamente desqualificou e apagou o conhecimento popular. A escuta sensivel torna-se,
assim, uma ferramenta técnico-metodoldgica indispensavel para captar as estratégias que esses
grupos utilizam para "recuperagéo, manutengao, superagao e transformagéo" da vida. O que
destaca Juliana Abramides Santos (2014) quando diz que o reconhecimento da cultura e da
identidade na agao profissional é central para a sobrevivéncia de comunidades tradicionais frente

a sociabilidade capitalista.

constante de metamorfose. No entanto, existe uma forga contraria, muitas vezes exercida pelas instituicbes, que
tenta congelar essa transformacao. A Mesmice: € a reposi¢cao continua do mesmo. Ocorre quando o sujeito &
impedido de mudar e se vé obrigado a corresponder, dia apds dia, as expectativas alheias ou aos rétulos impostos
(o "pobre", o "carente", o "pardo burocratico"). E uma identidade aprisionada, uma "aparéncia de inalterabilidade"
mantida a muito custo para sobreviver no sistema.

13 A Mesmidade(CIAMPA,2001): Diferente da mesmice, a mesmidade refere-se a integridade do Eu que se
transforma. E a capacidade do sujeito de se reconhecer como autor de sua prépria histéria, mesmo mudando ao
longo do tempo. E a identidade emancipada, que dialeticamente articula o "quem eu era" com o "quem eu estou me
tornando”, sem se submeter passivamente as classificagdes externas.

14 Contracolonizagdo emerge como uma resposta epistémica e politica que busca "imunizar" os povos tradicionais
contra a patologia colonial. Para Santos (2015), a colonizagdo deve ser compreendida como um processo
etnocéntrico de invaséo, expropriagédo e substituicdo de uma cultura por outra. Em contrapartida, a
contracolonizagao é o movimento de resisténcia que ndo almeja "tomar o poder"
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Para a autora, a intervengéao profissional ndo pode ignorar a dimensao simbdlica da vida
dos sujeitos:
A observagcdo e analise do cotidiano é fundamental para pensar estratégias e
instrumentos do trabalho profissional a partir da realidade sociocultural das comunidades
estudadas na diregdo estratégica do projeto ético-politico profissional de ruptura com o
conservadorismo e assentado em valores emancipatérios (SANTOS, J. 2014., p. 313).

Assim, a cultura deve ser compreendida como um campo de batalha onde grupos
vulneraveis, como quilombolas e indigenas, operam a "recuperagdo, manutencéo, superagao e
transformacgéo das praticas" (SANTOS, J. 2014., p. 312) contra a l6gica de apagamento imposta
pelo capital

Dessa forma entender como a cultura influencia o trabalho, primeiro é preciso olhar para
0 chdo onde se pisa. A pobreza e a exclusdo no Brasil — aquilo que tecnicamente é chamado
de "questdo social" — nado sdo acidentes, mas projetos histéricos. Como apontam Assis e
Santana (2022), o capitalismo brasileiro €, em sua esséncia, dependente e racista. O pais viveu
mais tempo sob a escraviddao do que sob o trabalho livre. Quando a aboli¢ado ocorreu, ndo houve
inclusdo, e sim o abandono da populagao negra, parda e indigena e a importacdo de mao de
obra europeia. O resultado €& que, hoje, a precarizacdo do trabalho, o desemprego e a
informalidade, bem como os alvos da violéncia de Estado, tém "endereco e cor".

Portanto, a atuacdo do assistente social frente a defesa de uma identidade emancipadora
exige a materializagdo do Projeto Etico-Politico (PEP) para além dos limites institucionais. Visto
que o PEP vincula-se a um projeto de sociedade 'sem dominacgao, exploragao de classe, etnia e
género' (CFESS, 1993), a emancipagdo nao pode ser compreendida apenas como uma
concessao juridica, mas como a construgao de uma ordem onde a liberdade e a equidade sejam
substantivas. Para tanto, a pratica profissional deve superar a burocratizacao e o tecnicismo que
tendem a capturar a identidade na 'mesmice', atuando na defesa intransigente dos direitos
humanos como mediagdo fundamental para essa emancipagdo maior e para a garantia da
metamorfose humana (SOUZA; CASTRO, 2013; CIAMPA, 2001 apud JUNIOR; LARA, 2017)."

6. CONCLUSOES

O presente estudo teve como propdsito central analisar a instrumentalidade da identidade
parda no Brasil, compreendendo-a para além de uma categoria de cor, mas como uma
"armadilha colonial" e um dispositivo politico que, sob a légica capitalista, opera o esquecimento,
apagamento e a fragmentacao das ancestralidades negras e indigenas. Buscou-se, ainda,
discutir como o resgate dos saberes e da perspectiva afroindigena pode servir como resposta
epistémica e politica a esse apagamento, desafiando o Servigo Social a repensar sua atuagao
frente a essas categorias.

A analise demonstrou que a categoria pardo ndo € natural, mas uma construcao histérica
iniciada na colonizagdo para promover a "desindianizagdo" e hierarquizar corpos, servindo hoje

a gestéo populacional do Estado e a manutengéo da forga de trabalho precarizada. |dentificou-



6 .

‘ﬁ) Londrina PR, de 25 a 29 de Maio de 2026 ISSN: 2966-0416
se que essa classificagdo gera tensbes contemporaneas: enquanto os Movimentos Negros a
disputa para somar forgas contra a "pigmentocracia”, o Movimentos Indigenas alerta para o risco
de invisibilidade de processos de etnogénese e retomada. Como resposta, a pesquisa apontou
que a relagao afroindigena néo deve ser lida pela chave da mesticagem ou fusdo, mas como
uma "biointeracdo" e uma alianga politica baseada em experiéncias compartilhadas de
resisténcia e defesa de territdrios existenciais contra a ldgica capitalista.

Teoricamente, o estudo contribui ao deslocar o pardo de um "meio-lugar” estatistico para
uma posicao de disputa politica, ressignificando-o como uma ferida colonial que precisa ser
compreendida para além das burocracias estatais. Para a pratica do Servico Social, as
implicagdes sao diretas: a categoria profissional € convocada a superar a leitura superficial da
vulnerabilidade e a recusa da neutralidade burocratica. O estudo reafirma que a cultura e a
identidade nao sdo aderecos, mas tecnologias de sobrevivéncia e resisténcia; portanto, a
atuacgao profissional deve legitimar os saberes tradicionais e apoiar a construgdo autdnoma dos
sujeitos, evitando reproduzir a exclusao institucionalizada em processos como as bancas de
heteroidentificagao que ignoram a especificidade histérica brasileira.

E necessario reconhecer, contudo, as limitacées desta pesquisa de natureza qualitativa
e bibliografica. Embora tenha se aprofundado na critica epistémica e historica, o estudo néo
esgota a vastidao das realidades regionais brasileiras, onde as dinamicas de identificagéo parda
e as relagdes afroindigenas assumem contornos muito especificos que a generalizagao teorica
pode ndo abarcar totalmente. Além disso, a analise focou nas tensdes macropoliticas e teoricas,
sem adentrar em dados de campo quantitativos sobre a percepgao subjetiva atual da populacéo
parda em diferentes territérios.

Diante das lacunas evidenciadas, especialmente no que tange aos entraves burocraticos
das acgbes afirmativas, sugere-se que pesquisas futuras investiguem a situagdo dos "pardos-
indigenas" frente as bancas de heteroidentificacdo e os critérios de acesso a cotas, analisando
como o Estado tem lidado com sujeitos que nao possuem o "fendtipo negroide" nem o
"pertencimento aldeado" oficial. Também seria proficuo realizar estudos de caso sobre a
intervencdo de assistentes sociais em comunidades que vivenciam a "pajelanga afroindigena”
ou processos de retomada, visando sistematizar metodologias de atendimento que dialoguem

efetivamente com essas cosmovisdes e fortalegcam o projeto ético-politico da profissao
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