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TRAMAS URBANAS DA SALVACAO: IGREJAS EVANGELICAS

COMO DISPOSITIVO DE CONTROLE MORAL
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Resumo: Este artigo investiga a atuago das igrejas evangélicas em territorios urbanos marcados pela precariedade
social, entendendo-as como tecnologias de governo moral que articulam cuidado e controle sobre os individuos.
Ancorado na Antropologia Urbana e na teoria da biopolitica de Michel Foucault, o estudo analisa a conversao
religiosa como um dispositivo disciplinar que atua sob a forma de cuidado, promovendo regimes de vigilancia e
normatizacdo moral. A cidade ¢ interpretada como uma metafora ativa do cércere, na qual praticas religiosas
reorganizam afetos, identidades e pertencimentos comunitarios em contextos de exclusdo e auséncia estatal.
Espera-se contribuir para a compreensdo das dindmicas contemporaneas de governanga moral nas periferias
urbanas, destacando como a fé religiosa funciona simultaneamente como fonte de amparo e instrumento de
disciplina social, influenciando modos de vida e praticas cotidianas. Assim, o trabalho pretende ampliar o debate
sobre a relacdo entre religido, cidade e controle social no cenario urbano brasileiro contemporaneo.

Palavras-Chaves: Religido. Evangélicos. Controle Moral. Periferias Urbanas.

INTRODUCAO

Esse artigo comegou com uma mudanga de foco. No inicio, a ideia era entender como a
religido se comportava dentro das prisdes, mas logo outras preocupagdes comegaram a surgir,
ultrapassando os muros da cadeia e se espalhando pela cidade. A pergunta original mudou: ndo
era sO sobre como a fé atuava dentro da prisdo, mas como essa mesma logica de controle se
estendia para as dreas urbanas, principalmente aquelas esquecidas pelo Estado. A cidade passou
a ser vista ndo apenas como um cendrio, mas como um espag¢o de conten¢do — onde se discutem
significados, se definem fronteiras morais e se criam formas de controle que afetam o corpo, o
comportamento e a crenga das pessoas.

A 1deia de cidade foi se transformando em algo etnografico e politico. Pensar no urbano
ndo era mais sO sobre ruas e prédios, mas uma reflexdo sobre como as pessoas vivem, as
maneiras que encontram para sobreviver € como as normas sao organizadas. Foi assim que a
forte presenca das igrejas evangélicas nas periferias deixou de ser vista apenas como um sinal
de fé popular e passou a ser entendida como uma ferramenta — cheia de ambiguidade — para

organizar a vida do dia a dia. Mais que simples templos, essas igrejas funcionam como lugares
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de acolhimento e disciplina, oferecendo conforto, mas também exigindo regras. A regeneragao
espiritual caminha junto com a vigilancia moral.

Esse deslocamento tedrico permitiu enxergar como praticas de controle antes
concentradas no carcere — como a vigilancia, a normatizagao ¢ a promessa de redengao — se
reconfiguram na cidade, agora mediadas pela linguagem da fé. Nos bairros periféricos, a
conversao funciona como uma metafora ativa do enclausuramento simboélico: um rito de
passagem moral que transforma o sujeito estigmatizado em alguém reintegrado — desde que
se submeta aos codigos de conduta que acompanham esse novo pertencimento. Em vez de
cameras, cultos; em vez de grades, doutrinas; em vez da patrulha do Estado, a vigilancia de si
e dos outros. A cidade, nesse cenario, se converte em um grande campo moral, onde a salvacao
¢ caminho, mas também condic¢ao.

Nesse contexto, esse trabalho propde refletir sobre como, na falta de politicas publicas
eficazes, surgem formas alternativas — nem sempre pacificas — de controlar a vida. A fé
assume esse papel de mediadora: apoia, mas também exige; acolhe, mas também vigia. Com
base em pensadores classicos da sociologia e antropologia urbana, como Simmel (2003), Weber
(1967) e Park (1973), e dialogando com estudos sobre religido, exclusdo e controle, como
Boarccaech (2009), Santana (2013) e Natividade & Oliveira (2009), o artigo busca compreender
como a religiosidade evangélica funciona como uma gramatica moral nas bordas da cidade.
Uma gramatica que oferece pertencimento, mas com vigilancia; que propoe transformagao, mas
com um jogo de mérito moral.

O que estd em jogo aqui ¢ pensar a cidade como um campo de disputas simbdlicas, onde
as igrejas se tornam as guardids de um ideal de regeneragdo. E, também, entender como essa
regeneragdo se torna, muitas vezes, a unica maneira de conseguir reconhecimento social. Ao
longo do texto, a ideia de prisdo aparece como uma metdfora — ndo como algo vazio, mas
como uma chave para entender como o controle, hoje em dia, ndo ¢ so feito com muros e
algemas, mas com doutrinas, promessas € olhos atentos. Olhos que cuidam, mas também

julgam. Que acolhem, mas também separam.

CLASSICOS URBANOS E A ORGANIZACAO DA CONDUTA PELA FE

Desde os classicos da sociologia e da antropologia urbana, a cidade tem sido pensada
como espago estratégico para observar transformacdes sociais, disputas morais e
reorganizagdes da vida em coletividade. Georg Simmel (2003), Max Weber (1967) e Robert

Park (1973), ainda que por caminhos distintos, contribuiram para entender como a vida urbana
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desafia os modos tradicionais de regulagao moral, exigindo novos dispositivos de ordenacao da
conduta — entre eles, as institui¢des religiosas.

No ensaio 4 metropole e a vida mental, Simmel (1973, p. 11-14) explica que a cidade,
por causa da grande quantidade de estimulos, da rapidez e da impessoalidade, faz com que as
pessoas desenvolvam uma forma especifica de pensar e agir. Essa forma, chamada de atitude
blasé, ¢ uma maneira de se proteger da intensidade da vida urbana, onde o individuo vive
sempre tentando se diferenciar e se adaptar. Isso pode gerar criatividade, mas também um certo
afastamento emocional. Nessa situac¢do, as regras morais se tornam ao mesmo tempo mais
flexiveis e mais importantes, porque ajudam a organizar a convivéncia entre pessoas que muitas
vezes sdo desconhecidas umas das outras (Simmel, 1973, p. 13).

Weber (1967, p. 6), por outro lado, analisa a cidade medieval no Ocidente como uma
comunidade que tinha autonomia politica, econdmica e juridica — com suas proprias leis,
administracdao, mercados e exército — e também um sentido simbolico de identidade e lealdade.
Essa autonomia foi essencial para o surgimento de novas formas de autoridade, e para o
desenvolvimento de uma forma de organizacdo social baseada em regras, contratos e leis
impessoais (Weber, 1967).

Robert Park (1973, p. 44) vé a cidade como um “laboratorio social” onde diferentes
culturas, normas e estilos de vida entram em conflito e interagdo. Para ele, a vida urbana
aumenta a liberdade individual, mas também cria a necessidade de formas informais de controle
social para lidar com essa diversidade. Park destaca que “a cidade ndo ¢ apenas um espaco
fisico, nem uma constru¢do artificial, mas faz parte da vida das pessoas que nela vivem”
(PARK, 1973, p. 25). Com o crescimento da cidade, os modos tradicionais de controle baseados
em costumes sao substituidos por formas mais abstratas e legais (PARK, 1973, p. 29; 50).

Essas leituras convergem para a compreensdo da cidade como campo de disputas
normativas, em que formas de controle se reconfiguram em contextos de vulnerabilidade social.
Nas lacunas deixadas pelo Estado, emergem instituigdes como as igrejas evangélicas, que
oferecem abrigo espiritual, mas também impdem regras de conduta e vigilancia constante.
Como destacam Natividade e Oliveira (2009), a atuacdo dessas igrejas nas periferias urbanas
estd fortemente marcada por um discurso moralizador que constrdi certos sujeitos como
ameagas a ordem. Para os autores:

As representagdes sociais sobre homossexuais, travestis e transexuais nos
discursos religiosos analisados acionam a metafora do perigo: sdo sujeitos
construidos como ameaca a ordem, a familia, a juventude, a ‘normalidade’ e
a propria vida social. Essa constru¢ao simbolica do inimigo mobiliza praticas
de exclusdo e de conten¢do moral, funcionando como um dispositivo de gestdo
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das fronteiras entre o aceitavel e o abjeto. (...) A homofobia, nesses discursos,
ndo se apresenta apenas como preconceito, mas como pedagogia de conduta,
reforcando um ideal de regeneracdo moral do sujeito e da comunidade
(Natividade; Oliveira, 2009, p. 139-140).

Esse processo pedagogico da conduta extrapola as questdes da sexualidade e estrutura
uma logica abrangente de regeneragdo e controle social. Nas igrejas evangélicas periféricas, a
fé ndo ¢ simplesmente um caminho de salvagdo espiritual, mas também um instrumento para a
normatiza¢ao das subjetividades e dos corpos, promovendo uma inclusido condicional que exige
vigilancia constante, obediéncia rigorosa e adesao a cddigos de pureza moral. Essa dindmica
revela uma forma sofisticada de governo moral, em que a religiosidade atua simultaneamente
como promessa de transformacao e salvacdo e como mecanismo de disciplina e controle social.

A profundidade dessa relacdo entre fé, moralidade e controle torna-se ainda mais clara
quando observamos o papel da assisténcia religiosa no sistema carcerario. Pesquisas recentes
(Boarccaech, 2009; Corréa, 2022; Santana, 2013) destacam que a presenca religiosa nas prisdes
ultrapassa o ambito do conforto espiritual, configurando-se como uma tecnologia de governo
dos corpos e das subjetividades. A conversdo religiosa no carcere ¢ apresentada como um
instrumento para a regenera¢cdo moral do individuo, mas essa regeneragdo estd condicionada a
vigilancia, a obediéncia e a disciplina estrita. Dessa forma, a fé funciona como uma pratica de
autovigilancia que orienta a conduta dos detentos, promovendo um processo de inclusdo que €
ao mesmo tempo um mecanismo de controle. Essa atuagcdo no sistema prisional espelha e
reforga a funcdo social das igrejas evangélicas nas periferias urbanas, onde a religiosidade se
torna tecnologia de governo para os corpos marginalizados e vulnerabilizados pela exclusao
social.

Assim, a cidade contemporanea, marcada pela complexidade, fragmentacdo e
desigualdade, configura um terreno fértil para que a fé institucionalizada assuma um papel
central na organizacdo da conduta social. Ao atuar como dispositivo simbdlico e pratico de
regulagdo, as institui¢cdes religiosas se inserem como protagonistas na constru¢do da ordem
moral e social, sobretudo em contextos em que as auséncias estatais criam espagos para praticas
de governanga alternativas. Nesse sentido, a religiosidade urbana se revela como um fenomeno
ambiguo, ao mesmo tempo fonte de acolhimento, pertencimento e esperanga, e instrumento de
vigilancia, disciplina e controle social. Compreender essa dupla dimensao ¢ fundamental para
a analise das dindmicas urbanas contemporaneas e das estratégias de regulagdo social que

permeiam os territorios mais vulneraveis.
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CONVERSAO E DISCIPLINA: A RELIGIAO COMO GRAMATICA DO DESVIO

A conversdo religiosa, especialmente nas periferias urbanas, tem operado como um
verdadeiro rito de passagem moral, reconfigurando ndo apenas praticas e rotinas cotidianas,
mas também os modos como os sujeitos sao percebidos socialmente e como passam a perceber
a si mesmos. Em contextos marcados por exclusao, estigma e precariedade, ingressar em uma
igreja evangélica pode representar a possibilidade de uma ruptura simbdlica com a identidade
anterior — tida como “perdida” ou “desviada” — e a constru¢do de um novo eu regenerado.

Nessa logica, individuos socialmente marcados como desviantes — usuarios de drogas,
ex-presididrios, pessoas em situagdo de rua, jovens racializados e moradores de territdrios
estigmatizados — sdo interpelados por uma gramatica religiosa que oferece pertencimento, mas
exige transformacdo. A regeneragdo ¢ proposta como salvacio espiritual, mas também como
reabilitacdo moral e social. Os valores centrais dessa nova identidade — disciplina, castidade,
trabalho, respeito, autocontrole, submissdo a autoridade religiosa — operam como critérios
normativos para a reinser¢ao simbdlica do convertido na ordem social.

Essa dindmica pode ser compreendida a partir da teoria do desvio de Howard Becker
(2008), que ajuda a ver que o desvio ndo esta no ato em si, mas no olhar do outro — ou melhor,
no rétulo que ¢ atribuido socialmente. Para Becker, alguém so6 se torna “desviante” quando ¢
identificado e reconhecido como tal. O que importa, mais do que o que a pessoa fez, € como o
seu comportamento ¢ interpretado e sancionado — principalmente por instituigdes que detém
o poder de julgar, como a policia, o sistema judiciario, os servigos sociais €, muitas vezes, as
igrejas. Esse processo ndo para na marcacdo externa: aos poucos, a pessoa pode acabar
acreditando que ¢ exatamente aquilo que dizem que ela é. Como o proprio autor aponta, essa
rotulacao pode ser tdo forte que passa a guiar o modo como o sujeito se vé e age no mundo
(Becker, 2008, p. 21; 35).

E nesse ponto que a conversdo evangélica entra como uma tentativa de reescrever a
propria historia. Ao se converter, o sujeito tenta se desprender de rétulos como “bandido”,
“pecador”, “marginal” ou “fracassado”, e adota uma nova identidade: a de alguém que foi
transformado, que deixou o “mundo” e agora vive sob uma nova moral. Surge, entdo, a figura
do “ex” — ex-viciado, ex-ladrdo, ex-perdido — agora apresentado como alguém “regenerado”,
digno de respeito e pertencimento. SO que esse novo rotulo, embora mais aceito socialmente,
ndo apaga o estigma anterior — apenas o reorganiza dentro de uma nova linguagem, uma nova

gramatica de controle.
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Essa substitui¢do de identidades sociais carrega uma dimensdo disciplinadora: a
regeneracdo ¢ sempre condicional. O reconhecimento comunitario e espiritual do convertido
exige adesado integral a moralidade religiosa, conformidade com os comportamentos esperados
e vigilancia constante de si. A fé, nesse contexto, atua como uma tecnologia de governo
(Foucault, 2008), modelando subjetividades por meio de dispositivos de autovigilancia,
confissdo, correcdo e submissdo ao imperativo divino. A figura do convertido ndo escapa ao
poder — ao contrario, torna-se um exemplo de como o poder opera ndo apenas de forma
repressiva, mas produtiva, fabricando sujeitos moralmente autogeridos. O “olhar de Deus” —
mediado pelo pastor, pelos irmaos de ¢, pela comunidade e pelo proprio convertido — assume
o lugar do vigilante externo. A autoridade ndo precisa mais punir: basta que o sujeito creia estar
sendo observado.

Essa dindmica — regeneragdo moral sob vigilancia — encontra paralelo na etnografia
de William Foote Whyte (2005), Sociedade de Esquina, em que o autor analisa a organiza¢ao
de jovens da classe trabalhadora italo-americana em um bairro urbano marcado por estigmas
sociais, criminalizacdo e exclusdo. Ao descrever a estrutura do “clube” e a lideranca de Doc,
Whyte mostra que a reinsercao social e o reconhecimento dentro do grupo dependem de uma
performance constante de lealdade, forca, respeito e controle da prépria conduta. A
respeitabilidade ¢ construida com base em cddigos morais proprios, mas rigidamente aplicados.
O pertencimento ndo ¢ dado: ¢ conquistado, testado e mantido sob vigilancia dos pares. O
comando de Doc sobre seus rapazes se sustenta tanto por acgdes diretas de prote¢do quanto por
um sistema interno de disciplina e correcdo. Em suas palavras:

Eles tinham fé em mim [...] Se um dos nossos garotos tivesse apanhado em
qualquer outra rua, eu ia 14 com ele [...]. Eu perguntava ao garoto: ‘Qual deles
bateu em vocé€?’ Ele apontava o cara, eu ia la e batia nele, e depois dizia: ‘Vocé
ndo bate nesse garoto de novo, ouviu?’ (Whyte, 2005, p. 29).

Essa logica de respeito conquistado pela postura exemplar e pela corre¢do mutua
aparece com for¢ca na experiéncia dos convertidos. Dentro das igrejas evangélicas, o
pertencimento regenerado ndo vem de graca — ele exige compromisso, coeréncia € uma espécie
de militdncia moral constante. O novo convertido precisa mostrar que mudou: deve ‘“dar
testemunho”, “permanecer firme na f&€”, “andar em santidade”.

E esse esforco ndo ¢ avaliado apenas pelo pastor. Toda a comunidade participa,
funcionando como uma espécie de prolongamento do olhar divino. Assim como os “rapazes da

esquina” observados por Whyte testavam o carater uns dos outros, os fiéis vigiam e corrigem

seus pares em nome da pureza, da salvacdo e da conduta correta. Nesse sentido, a regeneragao
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funciona como uma nova forma de rotular — mas agora com outra gramatica, que se ancora na
disciplina religiosa.

Apesar da promessa de uma vida nova, a conversao nem sempre significa libertacao
plena. Na pratica, ela inscreve o sujeito em novas hierarquias e formas de controle. A liberdade
oferecida vem acompanhada da exigéncia de obediéncia total. O convertido passa a viver em
estado de vigilancia: qualquer tropego pode ser interpretado como sinal de fraqueza espiritual,
possessao demoniaca ou mesmo trai¢ao da fé. Assim como nos grupos analisados por Whyte,
sair da linha n3o compromete apenas a imagem do sujeito, mas coloca em risco seu
pertencimento e o acolhimento da comunidade.

Visto por esse angulo, o processo de conversao ndo rompe com a logica do controle —
ele apenas a reorganiza. As igrejas funcionam como espagos de mediacdo moral, nos quais os
codigos de respeito, pertencimento e conduta sdo redefinidos a luz de uma ética religiosa. Isso
nos convida a olhar para a atuagdo dessas institui¢des para além da esfera simbolica da fé —

como sera discutido no préximo topico.

GOVERNAR A PARTIR DA FE: BIOPOLITICA, MEDO E ENCLAVES MORAIS

A presenca das igrejas evangélicas nas periferias urbanas nao pode ser lida como
simples manifestacdo espontanea da fé popular. Ela se insere num contexto mais amplo,
marcado pela retracao do Estado, pela precarizacao da vida e pelo avango de desigualdades que
empurram milhdes para os limites da sobrevivéncia. Nesses territorios, as igrejas funcionam
como espagos de acolhimento e reorganizacdo da vida cotidiana, oferecendo consolo, dire¢do e
promessa de regeneracao.

Esse acolhimento ndo ¢ apenas simbolico — ele se concretiza em gestos, vinculos e
redes de apoio que, para muitos, fazem falta. O “carinho” evangélico acolhe sujeitos
atravessados por exclusdo e desamparo, oferecendo sentido e pertencimento. E justamente essa
oferta de cuidado, afeto e aten¢do que garante a eficicia da institui¢ao religiosa: ao tocar o
campo das emocgodes e da vulnerabilidade, ela engendra vinculos duradouros e transforma o
acolhimento em adesdo. No entanto, esse cuidado ndo estd isento de controle. Como aponta
Foucault (1975), tais instituicdes operam também como tecnologias biopoliticas, moldando
corpos, condutas e subjetividades a partir de normas de obediéncia, rentincia e disciplina.

Nesse cenario, a salvagdao oferecida vem acompanhada de vigilancia. A regeneragao
moral ¢ cobrada como condi¢do para o acolhimento. Loic Wacquant (2003) ilumina esse

processo ao mostrar como o Estado neoliberal trocou a protecdo social pela repressdo, deixando
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nas maos das igrejas a tarefa de “cuidar” — mas um cuidado atravessado por exigéncias morais
rigidas. A caridade, aqui, estd sempre atrelada a submissao.

Como mostra Teresa Caldeira (2000), a cidade contemporanea se organiza por meio de
uma segregacao espacial, simbolica e moral, sustentada por discursos que transformam o medo
em principio de ordenamento social. O medo ndo ¢ apenas um sentimento difuso, mas um
organizador da vida urbana. Ele move, isola, diferencia, separa. “O discurso do crime precisa
ser maior do que o proprio crime”, como discutido em aula. Nao se trata apenas da estatistica,
mas da percep¢ao. O medo precisa ser mantido em circulagdo, porque ele justifica o
policiamento, os muros, os portdes eletronicos, as grades, a desconfianga do outro. Ele legitima
uma série de medidas que parecem naturais — como instalar cameras de seguranga ou contratar
um vigilante noturno —, mas que, no fundo, sio manifestacdes de uma politica da separacao,
de uma cidade construida sobre fronteiras invisiveis e visiveis.

Esse medo ¢ funcional: ele reorganiza o mundo social. Quem pode pagar, se protege.
Quem tem recursos, se isola em condominios fechados, verdadeiros claves fortificados. Esses
espacos nao servem apenas para garantir seguranga, mas para constituir um novo tipo de
urbanismo baseado na separacdo dos semelhantes: todos se parecem, pensam parecido,
consomem parecido. Ali, ¢ possivel manter o outro a distancia, ndo apenas fisicamente, mas
também simbolicamente. Para viver ali, € preciso ter capital: econdmico, cultural, moral. A casa
nao ¢ apenas um bem, ¢ uma credencial.

Mas, e quem ndo pode pagar por isso? E quem vive na parte da cidade onde o Estado s
aparece para reprimir, € onde a vida ¢ atravessada pela inseguranga constante, tanto material
quanto simbolica? Para esses, o0 medo ¢ didrio — mas sem a possibilidade de isolamento
garantido pelo dinheiro. Para essa populagdo, especialmente nas periferias, o enclave possivel
passa a ser a igreja. Um espaco que, diferentemente dos condominios, ndo cobra em moeda,
mas em presenga, em fidelidade, em comportamento. A entrada ¢ gratuita, mas permanecer
exige entrega. A protecdo oferecida ali € espiritual, mas também social e afetiva: oferece um
pertencimento, uma nova identidade, uma possibilidade de reescrever a historia. A igreja passa
a funcionar como enclave moral, um espaco separado do “mundo de fora” — que € visto como
perigoso, corrupto, satanico.

A conversao religiosa pode ser entendida como uma forma simbolica de protecdo. Nao
ha muros visiveis, mas ha limites bem definidos de comportamento. Em vez de trancas e
alarmes, o que se espera ¢ vigilancia interna, autocontrole, disciplina. O sujeito convertido passa

a habitar um novo corpo — um corpo murado por dentro, treinado para conter desejos, calar

In: Seminario Internacional de Praticas Religiosas No Mundo Contemporaneo (LERR/UEL), 2025,
Londrina. Anais... Londrina: UEL, 2025.



Pagina |10

impulsos, sustentar uma identidade regenerada. Essa regeneragdo, mais do que uma mudanca
intima, torna-se uma estratégia para seguir existindo num mundo que, muitas vezes, rejeita,
julga e abandona. Converter-se, assim, ndo garante um lugar confortavel na cidade — mas
oferece um lugar possivel, reconhecivel, habitavel.

O medo que antes justificava o armamento do Estado agora se converte em temor divino.
O policiamento que era externo — feito por viaturas, por cdmeras — agora ¢ interior. O fiel
aprende a se vigiar, a vigiar o outro, a prestar contas da prépria moral. A 16gica do controle
continua, mas com outro vocabulario. Se antes era o policial quem patrulhava, agora ¢ o pastor
— ou o proprio Espirito Santo, internalizado como consciéncia permanente. A cidade, nesse
sentido, continua dividida: os muros das zonas nobres sao substituidos por cddigos morais nas
zonas pobres. A mesma logica, com outra forma.

A religido, nesse processo, opera como um dispositivo de separagdo e categorizagao.
Como enfatiza Caldeira (2000), as fronteiras urbanas sao tragadas também por simbolos, afetos
e moralidades. A religido contribui com essa engenharia social ao distinguir o salvo do perdido,
o regenerado do abjeto (aquilo que foi rejeitado, expulso ou lancado fora da ordem social). A
conversdao ndo rompe com a logica urbana do medo; ela a traduz para um idioma acessivel aos
pobres. Ela oferece uma forma de cidadania — mas uma cidadania diferenciada, precaria,
condicional. O sujeito convertido pode ser “reintegrado”, mas sob vigilancia constante. Ele
precisa provar o tempo todo que se converteu de verdade. Basta um deslize, uma recaida, e todo
0 processo pode ruir.

A metéfora do cércere ajuda a entender isso: o carcere ja ndo € apenas uma instituicao
fisica, mas uma racionalidade que se infiltra em todas as esferas da vida. A cidade inteira passa
a operar segundo essa logica: corrigir, vigiar, punir. As igrejas evangélicas, nesse sentido,
funcionam como carceres espirituais: espacos de controle simbolico onde se oferece salvacao
em troca de obediéncia. O pastor vira o agente disciplinador. O culto vira a rotina de reeducacao
moral. A conversao € a sentenca — so que revestida de amor.

Essa leitura se diferencia de outras abordagens etnograficas que enfatizam somente as
formas de resisténcia dos sujeitos periféricos. Por exemplo, no estudo de Kureda, Passamani e
Silva (2021) sobre a “cracolandia” em Campo Grande, vemos como a vida nas margens € cheia
de criatividade, performance e luta. Aqui, no entanto, o foco estd em como esses agenciamentos
sao absorvidos, capturados, reelaborados pelas instituigdes religiosas. A religido ndo ¢ apenas
refugio, mas também dispositivo de contengdo. O consolo vem junto com o controle. A

promessa de futuro vem junto com a cobranga diaria de pureza.
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Por fim, vale lembrar da critica de Karl Marx (2008), que ainda reverbera com forga: a
religido seria “o suspiro da criatura oprimida, o &mago de um mundo sem coragdo e a alma de
situagdes sem alma. E o 6pio do povo.” (MARX, 2008, p. 6). Ela consola, mas também
domestica. Alivia, mas também adormece. Diante da auséncia do Estado, da faléncia da
seguranga publica, do crescimento das desigualdades, a religido cumpre o papel ambiguo de
oferecer sentido a dor, mas exigir conformidade moral e passividade politica. A conversao pode
reorganizar a vida — mas ndo muda a estrutura que a precariza. Pode oferecer protegao
simbdlica — mas nao resolve o abandono material.

A atuagdo religiosa nas periferias, portanto, deve ser compreendida ndo apenas como
resposta a exclusdo, mas como parte de uma engrenagem mais ampla de governo da vida. A
igreja emerge como enclave possivel em meio ao medo, oferecendo abrigo sob condicdes. A

cidade, nesse sentido, continua murada — nao por pedras, mas por condutas.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo deste artigo, procurou-se refletir sobre a presenca das igrejas evangélicas em
territorios urbanos marcados pela precarizagdo, entendendo-as como dispositivos que articulam
disciplinamento e regeneracao moral. A partir dos classicos da antropologia urbana — que nos
ensinam a olhar a cidade ndo apenas como estrutura fisica, mas como cenario simbolico de
disputas, afetos e pertencimentos — argumentou-se que essas instituicoes religiosas operam
como tecnologias de governo, moldando condutas, regulando cotidianos e esculpindo
subjetividades sob a promessa de salvacio e ordem.

Mesmo sem o suporte de uma etnografia direta, o percurso teodrico-discursivo
empreendido aqui permitiu enxergar a atuagdo dessas igrejas como extensdo de regimes de
controle antes circunscritos aos muros do carcere. A conversao, nesse contexto, emerge como
metafora ativa do enclausuramento simbolico: transforma o corpo vulneravel em espago de
vigilancia interiorizada. Fé, moralidade e exclusdo passam a se entrelacar na trama da vida
urbana, onde a religiosidade ocupa o lugar de abrigo possivel diante da auséncia do Estado —
ainda que o faga cobrando rentincia, obediéncia e uma performance moral constante.

As igrejas ndo acolhem apenas; elas orientam, exigem, disciplinam. A precariedade vira
matéria-prima para projetos de reinsercdo que operam por meio de uma gramadtica rigida do
bem e do mal, do salvo e do perdido. A religiosidade se converte em critério de pertencimento,
em filtro moral que define quem pode ou nao ser reintegrado ao tecido social. Assim, a fé deixa

de ser apenas consolo para se tornar também instrumento de governo.
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Pensar a fé¢ como enclave moral ¢ reconhecer que a cidadania produzida nesses espagos
¢ condicional: exige provas constantes de regeneracao e vigilancia de si. A metafora do carcere
se reinscreve nos corpos convertidos, nas fronteiras invisiveis que delimitam o aceitavel, nos
codigos de conduta que se impdem em nome da redencdo. A cidade, nesse cenario, nao € o
espaco da liberdade ampla, mas um campo onde se disputam sentidos de vida, normas de
conduta e promessas de futuro. A salvacdo, ofertada como gesto de cuidado, carrega também a
face da contencdo. E assim, a religido, ao mesmo tempo que abriga, vigia — € ao vigiar,

governa.
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