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Resumo.Este artigo analisa a Capoeira como expressdo historico-cultural de
resisténcia negra e sua relagdo com a formagao sdcio-histérica brasileira. Discute o
escravismo colonial como base estrutural da sociedade e o racismo como instrumento
de dominagado. O estudo reflete sobre a trajetdria da Capoeira, da escraviddo a
criminalizacado e ao reconhecimento como patriménio cultural. Trata-se de pesquisa
qualitativa, baseada em revisdo bibliografica e pesquisa documental de cantigas
como fontes de memdria e denuncia. Conclui-se que a Capoeira constitui uma praxis
social que articula corpo, musica e identidade, preservando saberes ancestrais e
tensionando as contradigdes do capitalismo brasileiro.
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Abstract: This article analyzes Capoeira as a historical-cultural expression of Black
resistance and its relation to Brazil's socio-historical formation. It discusses colonial
slavery as a structural foundation of society and racism as an instrument of
domination. The study reflects on Capoeira’s trajectory from slavery to criminalization
and its recognition as cultural heritage. This qualitative research is based on a
bibliographic review and documentary research of songs as sources of memory and
denunciation. It concludes that Capoeira constitutes a social praxis that articulates
body, music, and identity, preserving ancestral knowledge and challenging the
contradictions of Brazilian capitalism.

Keywords: Capoeira; structural racism; black resistance.

1 INTRODUGAO

A formagado socio-histérica brasileira esta profundamente marcada pelo
escravismo colonial, pela violéncia racial e pela constituicdo de um capitalismo
dependente que incorporou o racismo como elemento estruturante de suas relagdes
sociais. Nesse contexto, as manifestacdes culturais produzidas pelos povos africanos

e afrodescendentes ndao podem ser compreendidas como simples expressdes
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folcloricas, mas como praticas hi's'téricés”’de 're'sisténcia, elaboracdo simbdlica da
experiéncia da opressao e afirmagao identitaria. Entre essas manifestagdes, destaca-
se a Capoeira, cuja trajetoria atravessa a escravidao, a criminalizagédo republicana e
0 posterior reconhecimento como patriménio cultural, revelando as contradicbes
constitutivas da sociedade brasileira.

Diante desse cenario, este trabalho parte da seguinte questao de pesquisa: de
que forma a Capoeira, enquanto expressao histérico-cultural de resisténcia negra,
contribui para a reflexao critica sobre a formagéao sécio-histérica brasileira? Parte-se
da hipétese de que a Capoeira, ao articular corpo, musica, oralidade e memdria
coletiva, constitui-se como uma praxis social que denuncia a violéncia estrutural do
escravismo e do racismo, a0 mesmo tempo em que preserva e reinventa saberes
ancestrais, afirmando a humanidade e a agéncia histérica da populagao negra.

O objetivo geral consiste em analisar a Capoeira enquanto pratica historico-
cultural de resisténcia negra e sua relagdo com as contradi¢des estruturais da
sociedade brasileira. Como objetivos especificos, busca-se: (a) compreender o
contexto histérico da escraviddao no Brasil e suas implicagdes na formacédo das
desigualdades raciais contemporaneas; (b) refletir sobre as formas de resisténcia
cultural e politica desenvolvidas pelos povos africanos e afrodescendentes, com
destaque para quilombos e manifestacdes culturais; (c) analisar a trajetoria histoérica
da Capoeira, desde sua origem e criminalizacdo até seu reconhecimento como
patriménio cultural imaterial; e (d) examinar as cantigas de Capoeira como
expressoes de denuncia, memoria e resisténcia.

Metodologicamente, trata-se de uma pesquisa de natureza qualitativa,
fundamentada em revisdo bibliografica de autores que analisam o escravismo
colonial, o racismo estrutural e a formacgao social brasileira, como Clévis Moura, Jacob
Gorender e Karl Marx, entre outros. Além disso, realiza-se pesquisa documental a
partir da andlise de cantigas de Capoeira — “Navio Negreiro” (Mestre Toni Vargas,
2019), “Corta Cana” (Mestre Peixinho, 1997) e “Dona Isabel” (Mestre Toni Vargas,
2019) — compreendidas como fontes historicas e culturais que expressam elementos
de denuncia, memdria coletiva e resisténcia politica. A incorporagéo dessas cantigas
como objeto de estudo permite aproximar a discussao tedrica da experiéncia cultural
concreta, ampliando a compreensao da Capoeira enquanto pratica social, politica e
pedagodgica.

Anais do Il Simpésio Internacional Praxis ltinerante: Juventudes e Direitos Humanos
13 a 15 de abril de 2026, UEL — Parana

oroef¢ @ YN paranA® L3

Usiversidade ARAUC/{R l/\ v SECRETARIA DA CIENCIA, : L“J

Estadual & Londgiva YECNOLOGIA £ ENSING SUDERMOR



internacjonal
Praxus It nerante

Assim, ao articular hlstorla cultura e luta de classes, este estudo pretende
contribuir para o debate critico acerca do racismo estrutural e das formas de
resisténcia negra no Brasil, evidenciando a Capoeira ndo apenas como patriménio
cultural reconhecido institucionalmente, mas como expressao viva de uma historia de

enfrentamento, ancestralidade e construgao coletiva de liberdade.

2 DESENVOLVIMENTO

A histéria do Brasil foi construida sob o modo de produgéao escravista colonial,
caracterizado pela exploracdo sistematica da m&o de obra escravizada e pelo
genocidio das populagdes indigenas, africanas e de seus descendentes, perdurando
por mais de trés séculos, o que tornou o Brasil o pais das Américas que mais recebeu
africanos escravizados e o ultimo a abolir oficialmente a escraviddao, em 1888.
Segundo Marx e Engels (1998, p. 45), “a histéria de todas as sociedades até hoje
existentes € a historia da luta de classes™. Nessa perspectiva, Moura (2014, p. 63)
evidenciou que, ao longo desses mais de trezentos anos, consolidou-se no Brasil uma
estrutura social profundamente desigual, caracterizada pela polarizagcéo entre duas

classes fundamentais: senhores e escravos.

O modo de produgao escravista tem como componente estrutural mais
importante as contradi¢bes entre senhores e escravos. E € essa dicotomia
contraditéria que Ihe é inerente que impulsiona a dindmica social [...] a
dindmica do sistema escravista e a sua superagao estrutural estdo nos
conflitos entre as classes que eram substantivas nesse modo de produgéao
(Moura, 2014, p.37-38).

Dessa forma, a medida que as forgas produtivas se desenvolvem e geram
excedentes, a divisdo do trabalho e as relagdes sociais também se complexificaram,
culminando em contradigbes que fragmentam a sociedade e estabelecem classes
sociais antagbnicas. De um lado, estédo os sujeitos que produzem a riqueza por meio
do trabalho, como os escravizados, os servos e os trabalhadores assalariados; de

outro, aqueles que se apropriam dessa produg¢ao, como 0s senhores, 0s suseranos

3 Essa citagdo também é compreendida no sentido de que as manifestagdes religiosas e culturais dos
africanos escravizados expressavam dimensdes politicas e de resisténcia a exploragdo. Em um
contexto no qual pessoas de diferentes povos e etnias foram submetidas a escraviddao muitas vezes
sem partilhar uma mesma lingua ou tradicéo, essas praticas se tornaram instrumentos simbdlicos de
luta, reafirmando a existéncia e a dignidade de uma classe e de uma raga oprimida frente 8 dominagao
colonial.
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e os capitalistas. Essa separacao entre produtores meios de producgao e o resultado
de seu trabalho provoca uma contradicdo que move a sociedade e, em uma
perspectiva dialética, engendra as condigdes para sua superagao (Souza, 2020, p.
63).

Essas contradicdes se materializaram de forma extrema no contexto colonial,
especialmente na formagao social brasileira, onde o trabalho escravo constituiu o eixo
central da producao de riquezas. O desenvolvimento do capitalismo europeu esteve
profundamente ligado a exploragdo dos corpos negros, transformados em forga de
trabalho compulséria e em mercadorias no sistema escravista colonial. Assim, a
consolidacdo das classes dominantes e o acumulo de capital nas metrépoles se
sustentaram na violéncia e na subjugacao dos povos africanos arrancados de suas
terras e culturas para servirem aos interesses econdmicos da colonizagao.

De acordo com dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE),
estima-se que cerca de 4,8 milhdes de africanos foram sequestrados e traficados para
o Brasil entre os séculos XVI ao XIX, o maior numero dentre todas as colbénias
escravistas do continente americano. Esses homens, mulheres e criangas foram
transportados em navios negreiros sob condigcbes desumanas, separados de suas
familias, culturas e raizes, tratados como simples objetos de troca. Durante a
travessia atlantica, eram confinados em pordes superlotados, com pouca ventilagao,
higiene precaria, alimentacao insuficiente e acorrentados, sendo submetidos as mais
diversas formas de torturas. Essas circunstancias desumanas resultaram na
propagacao de inumeras doengas que acometeram e vitimaram os africanos durante
a viagem.

Essa experiéncia de dor, de sequestro, de morte e rompimento de lagos

afetivos é retratada na cantiga “Navio Negreiro”, de Mestre Toni Vargas, que diz:

Navio negreiro/Tumba flutuante/Terra mée distante/Dor e desespero/Navio
negreiro/Segue a nau errante/Singrando saudades/Africa distante/Ouca
meus cantares/Navio negreiro/Méae que perde o filho/Rei perde rainha/Povo
perde o brio/Enquanto definha (Mestre Toni Vargas, 2019, faixa 5).

A letra expressa de forma sensivel e profunda a experiéncia do trafico de
pessoas escravizadas. O “navio negreiro” € metaforicamente representado como uma
“tumba flutuante”, simbolo da morte fisica e simbdlica imposta pela colonizagdo. A
expressdo “Africa distante” remete & dor do desenraizamento e & perda do

pertencimento cultural e afetivo, evidenciando o sofrimento de um povo arrancado de
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sua terra-mae e privado de sua Ilberdade

Aqueles que sobreviviam a travessia eram desembarcados no Brasil e
vendidos como mercadorias, sendo distribuidos pelas mais diversas regides do
territério nacional. O negro “dinamizou demograficamente o Brasil”, e seu trabalho
livre ou escravizado, foi determinante para a configuragcdo do territorio brasileiro e
para a sustentacdo de suas atividades econémicas. A mao de obra africana esteve
presente nas charqueadas do Rio Grande do Sul, nos ervais do Parana, nos
engenhos e plantagbes do Nordeste, na pecuaria da Paraiba, nas atividades
extrativas da Amazénia e na mineracdo em Goias e Minas Gerais. Dessa forma, os
negros n&o apenas participaram desses espagos, mas estruturaram os fundamentos
sociais, culturais e produtivos que impulsionaram o desenvolvimento do pais. (Moura,
2023, p. 27).

Conforme enfatiza Gorender (2016, p. 93), a caracteristica mais essencial do
escravismo colonial, reside no fato de que um ser humano é reduzido a condi¢ao de
propriedade de outro. Tal relagdo evidencia a desigualdade entre o escravizado e 0
escravizador configurando uma forma de dominacao total que extrapola a exploracéao
econdbmica. Dessa maneira, a escravidao instaurada no contexto colonial ndo se
limitou a exploragdo do trabalho, mas implicou em um processo sistematico de

desenraizamento, objetificacdo e desumanizagao dos sujeitos.

O escravo nao € um meio de produgao - como € a terra, ele é a forga viva da
producéo de riquezas, seu elemento subjetivo. Somente como humano, ele
pode se apresentar como produtor de mercadorias, ser criativo que, na sua
agao pensada, transforma a natureza através do trabalho. Em que pese toda
brutalizacdo, toda a tentativa de absoluta coisificagcdo ou animalizagdo do
escravo, a coergdo extraecondmica, mediante vigilancia e castigos
constantes, somente, na sua humanidade, pode criar riquezas (Gorender,
2016, apud Souza, 2020, p. 82).

Diante disso, essa contradicdo se mostrava de maneira extrema: aquilo que,
em sua esséncia, deveria ser o que torna o ser humano verdadeiramente humano,
sua capacidade de criar, transformar e produzir foi transformado em um instrumento
de desumanizagao. O trabalho, nesse contexto, deixou de expressar a liberdade e a
criatividade dos sujeitos e se tornou um meio de objetificacdo, reduzindo o
escravizado a uma condigédo préxima a de um objeto ou animal. Por isso, negar o
trabalho era, para o escravo, uma forma de afirmar sua humanidade e resistir a I6gica
gue o desumanizava.

A cancado “Corta cana”, de Mestre Peixinho, expressa essa experiéncia,
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evidenciando as perdas impostas pela escrawdao dos lacgos familiares, da liberdade
e da identidade e, ao mesmo tempo, denuncia o sofrimento e a violéncia que

transformaram a forca de trabalho em instrumento de dominacéao e controle.

Eu tive pai, eu tive mae, eu tive filha/ Mas perdi toda a familia, a liberdade e
o amor/ E hoje em dia, eu s6 tenho dor e calo/ Trabalhando no embalo do
chicote do feitor/ Eu ja fui rei, a minha mulher ja foi rainha/ Pela mata eu ia e
vinha, livie como animal/ Mas hoje em dia, sou como um bicho acuado/
Trabalhando acorrentado, preso no canavial (Mestre Peixinho, 1997, faixa
23).

A plantagem também constitui uma categoria essencial do modo de produgéo
escravista colonial. Nesse sistema, a realizagao do trabalho, assim como em outros
modos de producgdo, baseava-se na separagao entre os trabalhadores e os meios de
producédo, especialmente a terra. Esta, apropriada privadamente, seja pelo sistema
de sesmarias?*, seja pelo sistema mercantil consolidado a partir de 1850°, a terra
apresentava-se ao escravizado como um elemento estranho e inacessivel,
reforcando sua condi¢cao de subordinagao e despossessao (Gorender, 2016, p. 20).

A relacéo de exploragao de corpos negros foi legitimada ideologicamente pelo
racismo, que funcionou como instrumento de naturalizagdo da desigualdade. Como
destaca Moura (1994, p. 2), “o racismo tem, portanto, em ultima instdncia, um
conteudo de dominagao, ndo apenas étnico, mas também ideoldgico e politico”.
Assim, durante a colonizagdo, o racismo operou como mecanismo ideoldgico de
dominagéo, justificando a escraviddo e servindo aos interesses do projeto de
acumulacgao primitiva de capital, essencial a consolidacédo do sistema capitalista em

escala global.

A racionalizagdo econdmica, no escravismo, exigia tanto a coer¢céo quanto a
dominacéo ideolégica. Nisso, forjaram-se explicacbes com base em uma
ideia de racga, na construcdo de uma hierarquizagéo racial na qual o negro e
o indigena (escravizados e desumanizados) passavam a ocupar 0s piores
lugares. A apropriagao das diferencas de feigdo, de cor e de cultura e modo
de vida, dos africanos e dos povos originarios, acusados de inferiores, foram
a forma racional de justificar a escravidao (Souza, 2020, p. 71).

4 Conjunto de concessdes de terras outorgadas pela Coroa no Brasil a partir do sistema implantado
com as capitanias hereditarias, as sesmarias foram o mecanismo escolhido para povoar a colbnia e
se tornaram a base do regime fundiario colonial, formalizadas por cartas de sesmaria e autos de
demarcagao que condicionavam a posse ao efetivo aproveitamento e permitiam a reversao ao
patrimbénio régio em caso de abandono ou descumprimento das obriga¢cdes. Disponivel em:
https://dibrarg.arquivonacional.gov.br/index.php/sesmarias. Acesso em: 02/11/2025.

5 A Lei de Terras de 1850 (Lei n® 601) foi um marco legal no Brasil que substituiu o sistema de
sesmarias e estabeleceu que a aquisigao de terras s6 poderia ocorrer por meio de compra, dificultando
0 acesso para pessoas pobres e ex-escravizados e consolidando a estrutura fundiaria concentrada
nas maos da elite. Disponivel em:
https://revistagalo.com.br/edi%C3%A7%C3%B5es/edi%C3%A7%C3%A30-010/05-lei-de-terras/
Acesso em: 30 out. 2025.
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A exploracdo das terras pelos colonizadores, organizada sob o regime
escravista, possibilitou a formagao de grandes propriedades monocultoras voltadas a
exportagcdo, o que perpetuou a concentragdo fundiaria e a hegemonia politica e
econdmica das elites coloniais. Esse modelo assegurou a manuteng¢ao do poder nas
maos da classe branca e dominante, comprometida com os interesses do capital
internacional e com a reproducéo das estruturas de dependéncia econémica.

Desse modo, o racismo nao se limitou apenas em justificar a escravidao, mas
estruturou as bases econémicas, politicas e culturais da sociedade colonial brasileira.
A légica da exploragao e da desumanizagéo dos povos negros e indigenas consolidou
uma ordem social excludente, na qual a dominacéo de classe e a dominacéo racial
se entrelacaram. Essa herangca nao se extinguiu com o fim formal do regime
escravista, ao contrario, foi ressignificada e adaptada as novas formas de
organizagéao do trabalho, garantindo a permanéncia da marginalizagado da populagéo
negra no processo de transigédo para o trabalho livre.

A singularidade do Brasil torna-se evidente quando observamos que, enquanto
os paises Europeus e os Estados Unidos passavam por processos de modernizagao,
o desenvolvimento brasileiro incorporava avancos cientificos e tecnolégicos em um
contexto ainda marcado pela escravidao, o que fez com que as relagdes capitalistas
se estruturassem sobre uma base escravocrata. O prolongado periodo de escravidéo
impediu a formagcdo de um capitalismo nacional independente, resultando na
dependéncia econdmica e cultural em relagao as nagdes centrais que dominavam o
mercado capitalista mundial.

A medida que o pais acumulava dividas, essa dependéncia se intensificava.
Mesmo o processo de industrializacdo estava subordinado ao capital britanico,
influenciando setores como ferrovias, portos, agroindustrias, cabos submarinos,
companhias de seguro, navegacao fluvial, transporte coletivo e mineragdao. Segundo
Moura (2014, p. 89), “em fins de 1880 havia no Brasil 11 companhias inglesas de
estradas de ferro, numero que aumentou progressivamente, alcangando vinte e cinco,
dez anos depois.” A localizagdo das construgdes era estrategicamente pensada, ja
que as ferrovias voltadas para o litoral facilitavam o transporte de produtos destinados
a exportacao.

Com o avango do capitalismo em escala mundial e o intensificar da luta de
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classes entre escravizados e senhores medlada por mecanismos de resisténcia e
organizagédo politica dos escravos, somado ao esgotamento das condigbes de
producao e reprodugao desse sistema econdmico, e apds medidas constitucionais
como a proibicdo do trafico internacional de escravizados pela Lei Eusébio de
Queirds®, em 1850, o escravismo colonial entra em declinio.

Nesse contexto de transi¢cao da escravatura para o capitalismo dependente no
Brasil surgem também novas concepg¢des acerca da organizagao do trabalho,
moldadas por ideologias elitistas e racistas, que, por meio de discursos de
“embranquecimento’”, propunham a inser¢do de um novo tipo de trabalhador. Este
processo, portanto, contribui para a intensificagdo do racismo, alinhado aos
interesses mercantis que, organizados, direcionam seus investimentos na atragcéo de

mao de obra imigrante europeia.

Ha, finalmente, a contradigdo que se estabelece entre o trabalhador negro,
recém-saido da escraviddo, quase sempre desempregado ou na faixa do
subemprego, e o trabalhador branco, estrangeiro, que veio para suprir de
mao-de-obra uma economia que entrava em um modelo econdmico ja
condicionado pelo imperialismo. Por isto mesmo necessitava de um
contingente marginalizado bem mais compacto do que o exército industrial
de reserva no seu modelo classico europeu. Havia necessidade da
existéncia de uma grande franja marginal capaz de forgar os baixos salarios
dos trabalhadores engajados no processo de trabalho. Essa franja foi
ocupada pelos negros, gerando isto uma contradigao suplementar (Moura,
1984, p. 133).

Diante desse cenario, o negro recém-saido da condigcdo de escravo foi
“alforriado sem ser libertado”, ou seja, embora juridicamente livre, foi langado a
propria sorte em uma sociedade que nao Ihe garantiu acesso a terra, a educagao ou
a um trabalho digno. O antigo escravizado, antes considerado “bom escravo” por sua
submissao e produtividade, passou a ser visto como “mau cidadao” no periodo pés-

abolicionista, alguém marginalizado, suspeito e socialmente indesejado. Essa

6 A Lei Eusébio de Queirds (Lei n® 581, de 4 de setembro de 1850) foi a legislagdo brasileira que
proibiu o trafico transatlantico de escravos africanos para o Império. Promulgada sob forte pressao
do Reino Unido e com o objetivo de reprimir o comércio de africanos, a lei deu o primeiro passo
formal para o fim da escravidao no Brasil, que s6 seria abolida com a Lei Aurea em 1888. Disponivel
em: https://www.gov.br/palmares/pt-br/assuntos/noticias/173-anos-da-lei-eusebio-de-queiros. Acesso
em: 06 out. 2025.

7 A “politica de embranquecimento” designa um conjunto de ideias e medidas estatais e elitistas,
especialmente entre o final do século XIX e as primeiras décadas do XX, que associavam o
“progresso nacional” ao branqueamento biolégico e cultural da populagdo, promovendo a imigragéo
europeia e desencorajando a presenca e a reproducao de pessoas negras e asiaticas, sob
fundamentos eugenistas e higienistas entao tidos como “cientificos”. Disponivel em:
https://periodicos.unisantos.br/leopoldianum/article/view/1449/1289. Acesso em: 02 nov. 2025.
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situacgao reflete a construgao |deolog|ca do mito da democracia racial®, que mascara
a desigualdade e a exclusdo, mantendo formas de dominacéo e de barragem para a
ascensao da populagao negra, agora reconfiguradas sob novas aparéncias (Moura,
1988, p. 30).

Nesse contexto, Moura (2021) problematiza a forma como o negro foi
transformado, historicamente, em “bom escravo” ao “mau cidadao”. Essa passagem
reflete uma estrutura hierarquica que perpetua esteredtipos sociais, econémicos e
culturais herdados do periodo colonial. Moura (2021) entdo questiona: seria
considerado “bom escravo” aquele que, em siléncio, produz a riqueza do pais sem
contestar? Aquele que se cala diante das injusticas, aceita as torturas, o agoite e o

ferro, conformando-se ao papel que o senhor lhe impoe?

Seria aquele que, engastado no sistema escravista, produzia com o seu
trabalho a riqueza econdémica do Brasil, o fausto da classe senhorial, a
prosperidade dos seus senhores, fazendo, assim, com que o escravismo
conseguisse elementos capazes de estabiliza-lo, quer no nivel econémico,
quer social. Bom seria 0 escravo que nao protestava, aceitava o eito, o feitor,
as torturas; aceitava o seu status como sendo eterno e imutavel (Moura,
2021, p. 28).

Em contrapartida, aquele que resiste, persiste e recusa o racismo, que nao
aceita o lugar da subalternidade e reivindica ser reconhecido como cidadao passa a
ser rotulado como “mau cidadao”, justamente por problematizar as desigualdades e

lutar por melhores condi¢cdes de vida. Nas palavras do autor

Nao sera, porém, bom cidadao o negro que néo aceita a discriminagao racial,
o seu confinamento nas favelas, mocambos e alagados, as restricbes que
sao feitas a sua cor no mercado de trabalho e em muitas institui¢cdes, e
procura de uma forma ou de outra, encontrar saida para o impasse através
da sua participagdo em movimentos projetivos? E visto ainda como mau
cidaddo negro aquele que vive nas favelas, nos 23 corticos, nos mocambos
nordestinos e se situa nas mais baixas camadas sociais, como operario nao
qualificado, doméstica, mendigo, biscateiro, criminoso ou alcodlatra (Moura,
2021, p. 29).

E importante evidenciar que essa passagem de “bom escravo” ao “mau
cidadao” nao se limita a um simples rétulo social, mas revela a continuidade de uma

l6gica estrutural de dominagao racial e econdmica. O racismo e a exclusao social

8 O ‘mito da democracia racial’, associado a leitura culturalista de Gilberto Freyre a partir de
Casa-Grande & Senzala, apresenta a escravidao e a formagao nacional como marcadas por
harmonia entre senhores e escravizados e pela miscigenagao integradora; segundo a analise de
Clévis Moura, essa narrativa romantiza a ordem senhorial, culturaliza a dominagéo por meio de
assimilagéo e aculturagao e, no pés-abolicdo, opera como ideologia que mascara conflitos e sustenta
a sujeicao de classes em um capitalismo dependente. AVILA, M. F. F. Mito da democracia racial: trés
visbes acerca da legitimacao da desigualdade social no Brasil. Set. 2022. Disponivel em:
https://sep.org.br/anais/2019/Sessoes-Comunicacao/Mesa3/3130.pdf. Acesso em: 02 nov. 2025.
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seguem mantendo a populagéo negra em p03|goes de inferioridade, criminalizando
suas formas de contestacéo e invisibilizando suas contribuigdes historicas.

Naquele contexto, as formas de resisténcia cultural e social, como a Capoeira,
surgem como estratégias de afirmacgao identitaria, preservagcao da memoaria historica
e contestacao das relagdes de poder que historicamente marginalizaram a populagéo
negra. Assim, aquilo que o sistema busca controlar ou estigmatizar transforma-se em
instrumento de resisténcia e emancipagao, articulando luta social, expressao cultural
€ organizagao politica.

Nesse sentido, Moura (1988) aponta que a superagao dessa légica excludente
exige mais do que o reconhecimento formal das desigualdades: requer uma praxis
politica capaz de romper com as estruturas historicas de marginalizagao que ainda

se perpetuam.

Esse gueto invisivel que faz do negro brasileiro ser apenas elemento
consentido pela populagdo branca e rica, autoritaria e dominante, é que
devera ser rompido se o Brasil ndo quiser continuar sendo uma nagao
inconclusa, como é até hoje, isto porque teima em rejeitar, como parte do
seu ser social, a parcela mais importante para a sua construcdo. Sabemos
que nao serao apenas estudos, livros e pesquisas sem uma praxis politica
que irdo produzir essa modificagdo desalienadora no pensamento do
brasileiro preconceituoso e racista. Mas, de qualquer forma, esses trabalhos
ajudardo que se forme uma pratica social capaz de romper a segregagao
invisivel, mas operante em que vive a populagdo negra do Brasil (Moura,
1988, p.13).

Diante disso, portanto, demonstra a necessidade de compreender o racismo
como estrutura politico-econémica e pratica social continua que exige enfrentamento
politico, cultural e coletivo. E nesse horizonte que emergem as manifestacdes
culturais negras, como a Capoeira, ndo apenas como herancas do passado, mas
como ferramentas ativas de denuncia e reconstru¢cao da identidade e da cidadania
negra no Brasil.

Contrapondo-se ao que nos é contado pela histéria formal, os negros nao
foram sujeitos passivos frente a escravidao, pelo contrario, recorreram a diversas
formas de resisténcia como as guerrilhas, insurreicées urbanas, quilombos e a prépria
cultura. Segundo (Moura, 2014, p. 242) durante toda a escraviddao, o negro
transformou n&o apenas as suas religides, mas todos os padrdes de suas culturas
em resisténcia social, pois a dominagao cultural e social acompanhou a dominacgao
econOmica, esse sistema de controle passou entdo a dominar manifesta¢des culturais

negras, que tiveram em contrapartida que criar mecanismos de defesa contra a

Anais do Il Simpésio Internamonal Praxis Itinerante: Juventudes e Direitos Humanos
13 a 15 de abril de 2026, UEL — Parana

proeX? N pARANAE N

U‘"M"‘*" ARAUCARIA  °° secrerammoncitncis, “‘j

Estadual & Londgiva YECNOLOGIA £ ENSING SUDERMOR



internacjonal
Praxls it nerante

cultura dominadora.

Mas o negro ndo apenas povoou o Brasil e deu-lhe prosperidade econdmica
por meio do seu trabalho. Trouxe, também, as suas culturas que deram o
ethos fundamental da cultura brasileira. Vindos de varias partes da Africa, os
negros escravos trouxeram as suas diversas matrizes culturais que aqui
sobreviveram e serviram como patamares de resisténcia social ao regime
que os oprimia e queria transforma-los apenas em maquinas de trabalho. Em
todas as areas de trabalho os africanos incorporavam os seus modos de vida
- a sua religido, indumentaria cozinha, musica, sistemas de regadio e
plantacao e outras manifestagdes sociais - aqueles habitantes mais antigos
do nosso territério, indios e portugueses (Moura 2023, p. 60).

Diversas foram as formas de resisténcia ao regime escravista colonial, entre
elas a formagao dos quilombos, que se mantiveram presentes durante todo o periodo
em que a escravidao vigorou no Brasil. Esses espagos configuraram-se como
alternativas concretas de sobrevivéncia e de busca por liberdade, permitindo aos
sujeitos escravizados romperem com as estruturas de dominagédo impostas pelo
sistema colonial. Nos quilombos, a vida comunitaria era organizada de modo
autdbnomo com base no trabalho coletivo e na preservagao dos costumes, tradigdes
e expressodes culturais de matriz africana.

Como afirma Moura (1981, p. 87), “o quilombo foi, incontestavelmente, a
unidade basica de resisténcia do escravo. Pequeno ou grande, estavel ou de vida
precaria, em qualquer regido em que existisse escravidao, la se encontrava ele como
elemento de desgaste do regime servil”. Diante disso, os quilombos n&o se limitavam
a simples refugios, mas constituiam verdadeiros nucleos de resisténcia politica e
social, a existéncia dessas comunidades implicava na negacéo pratica da condigcao
de propriedade e mercadoria imposta aos negros escravizados.

E fundamental destacar que as comunidades quilombolas permanecem vivas
e em luta até os dias atuais. Segundo o IBGE, o Censo Demografico de 2022 registrou
1,3 milhdes de pessoas que se autodeclaram quilombolas, distribuidas em 1.696 dos
5.568 municipios do Brasil. Entre estes municipios, os que apresentam os maiores
numeros sao: Senhor do Bonfim (BA), com 15.999 pessoas quilombolas, Salvador
(BA), com 15.897, Alcantara (MA), com 15.616 e Januaria (MG), com 15.000. Apesar
desses numeros, apenas cerca de 4,3% da populagdao quilombola reside em
territorios titulados, ou seja, ja regularizados formalmente.

Outro elemento nascido da resisténcia negra ao fardo do colonizador, foi a
Capoeira, que, assim como o carnaval, o samba e o futebol, compdem o conjunto de
simbolos culturais que expressam a identidade nacional brasileira. Cada uma dessas
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manifestagdes possui uma trajetorla smgular marcada por processos de resisténcia,
repressao e posterior reconhecimento social, até se consolidar como expressao
legitima da cultura popular. A Capoeira, em particular, emerge das experiéncias
socioculturais dos africanos e de seus descendentes no Brasil, constituindo-se como
uma pratica que articula luta, musica e danca.

Muito se discute sobre as origens da Capoeira, ha quem defenda que ela tenha
surgido na Africa e sido trazida ao Brasil pelos povos escravizados, outros acreditam
que a pratica tenha nascido em solo brasileiro, criada pelos escravos como forma de
autodefesa nas fugas e resisténcias contra os feitores. No entanto, ndo existem
registros historicos precisos que indiguem com exatidao onde ou quando a Capoeira
surgiu, tampouco se sua origem ¢é africana ou brasileira. Segundo Moura (2009, p. 9),
a Capoeira teria sido trazida pelos negros africanos e aperfeicoada no Brasil, sendo
descrita por Melo Moraes como “um jogo de destreza”. Dessa forma, o autor
reconhece a raiz africana da Capoeira, mas destaca o processo de recriagao e
transformacao que ela sofreu em territério brasileiro.

Etimologicamente, o termo Capoeira pode ter origem tupi, caa (mato) + puéra
(que foi), significando “mato ralo” ou “mato que ja foi cortado”, referéncia para
designar as areas de uma vegetagado baixa, onde os escravizados treinavam e se
reuniam longe da vigilancia senhorial, muitas vezes utilizavam suas habilidades
corporais para lutar, em combates decisivos e mortais contra seus capturadores,
comumente representados pelos chamados capitdes-do-mato®, pegos na “capoeira”
(Barros, 2008, p. 36). Essa origem simbdlica reforca o carater de resisténcia e
liberdade que marca a pratica desde suas raizes: a Capoeira nasce nos espacos de
fuga e rearticulacdo, como uma forma disfargada de luta e expressao corporal, que
permitia ao mesmo tempo a defesa fisica e a preservacao da cultura.

Mais do que uma técnica de combate, a Capoeira representa um modo de
existir e resistir, ao articular corpo, musica e oralidade, ela expressa valores. O toque
do berimbau e o canto em roda produzem uma linguagem coletiva, capaz de
comunicar histérias, criticas e afetos, um dialogo entre o passado e o presente.
Aprender Capoeira, como afirmam Keim e Silva (2012, p. 78), “é, acima de tudo,

interagir com a identidade cultural de um povo, é vivenciar a expressao corporal, é ter

9 Era o individuo encarregado de prender e restituir ao senhor o escravo fugido ou aquilombado
(Moura, p. 82, 2004).
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a possibilidade de adquirir o esplrlto crltlco e reflexivo da sociedade onde esta
inserido”.

O uso do corpo como instrumento de sobrevivéncia, expresso nas diversas
formas de luta, configurou-se como uma resposta as violéncias e repressdes
impostas aos povos negros no contexto colonial. A Capoeira, nesse sentido, emergiu
como uma pratica de resisténcia e libertacéo frente a opresséo do sistema escravista,
gue buscava controlar e desumanizar os corpos africanos e afrodescendentes. Essa
manifestagdo incorporava em sua esséncia o carater de rebeldia e negagcédo da
condicdo de escravo, necessario as transformacgdes sociais, representando nao
apenas uma forma de defesa fisica, mas também um simbolo de luta politica e
cultural. (Ponso; Araujo, 2014, p. 37).

A Capoeira emergiu no Brasil colonial como uma pratica profundamente
vinculada a resisténcia dos povos negros, embora tenha sido, por muito tempo,
marginalizada e criminalizada. Essa marginalizagcdo ndo se limitou ao campo das
representagcdes sociais, mas se concretizou por meio de leis e medidas repressivas
que visavam coibir sua pratica. Um marco desse processo foi a promulgagcdo do
Cddigo Penal da Republica dos Estados Unidos do Brasil, em 1890, que passou a
enquadrar a Capoeira como crime, institucionalizando a perseguicdo a essa
expressao cultural.

Essa legislagdo ficou conhecida como “Lei da Vadiagem” que refletia o
preconceito contra a populagao negra e o receio da elite com manifestagdes culturais
populares que pudessem representar uma ameaca a sociedade. Essa lei vigorou até
1937, formalizando a repressao a Capoeira, transformando uma pratica cultural e de
resisténcia em um ato criminal passivel de punigdo pelo Estado, evidenciando a
tentativa de controle sobre os corpos negros.

A criminalizagdo da Capoeira, assim como sua posterior legalizagédo e
reconhecimento como pratica esportiva durante o governo de Getulio Vargas, visava
disciplinar e controlar a energia contestadora e a resisténcia das populagdes
empobrecidas.

E interessante observarmos o fato de que, a pratica da Capoeira sai das ruas
e passa a ocupar locais socialmente destinados para aquela técnica corporal.
Talvez a busca por construir uma nova compreenséo em torno da Capoeira
e de seus praticantes, fomentado pelo discurso populista de Getulio Vargas
em seu projeto de modernizagdo cultural, tenha favorecido essa mudanca
territorial da pratica da Capoeira, que se afastou cada vez mais das ruas, dos
vicios e das confusdes, para afirma-la enquanto “esporte nacional” (Dias,
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2012, p. 36).

A musica Dona Isabel, do Mestre Toni Vargas (2019), exemplifica essa
narrativa ao questionar a abolicdo “feita com sangue” e lembrar a luta dos negros, a
letra conecta a historia da resisténcia aos quilombos e a Capoeira, mostrando que a
pratica corporal ndo foi apenas um jogo ou arte, mas um espacgo de resisténcia e
afirmacao identitaria, enfrentando n&o apenas a escraviddo, mas também a

criminalizagao e a marginalizagao social posterior.

Dona Isabel, que histéria é essa?/Dona Isabel, que histéria é essa/Oi, ai,
ail/De ter feito abolicao?/De ser princesa boazinha que libertou a
escraviddo/té cansado de conversa/té cansado de ilusdo/Abolicao se fez
com sangue/Que inundava este pais/Que o negro transformou em
luta/Cansado de ser infeliz/Abolicéo se fez bem antes/E ainda ha por se fazer
agora/Com a verdade da favela/E ndo com a mentira da escola/Dona Isabel
chegou a hora/De se acabar com essa maldade/De se ensinar aos nossos
filhos/O quanto custa a liberdade/Viva Zumbi nosso rei negro/Que fez-se
heroéi la em Palmares/Viva a cultura desse povo/A liberdade verdadeira/Que
ja corria nos Quilombos/E ja jogava Capoeira (Toni Vargas, 2019, faixa 1).

Segundo Bonvini (2001, p. 38), a oralidade ocupa lugar central nas culturas
africanas por ser o principal meio de transmissao geracional de saberes, valores e
memodria coletiva, assegurando a continuidade e a atualizagao viva da tradicdo como
“‘raiz e tronco” que se renova para dar sombra no presente. Longe de restringir-se a
palavra falada, a oralidade integra corpo, gesto, ritmo, musica, cores e rituais,
configurando uma oratura que expressa uma visao de mundo relacional e
espiritualizada, na qual a palavra € energia criadora que da coesao a comunidade e
sentido a vida cotidiana. Nesse horizonte, conhecimento € rede de relagcbes que
vincula a pessoa a natureza, ao meio e a si, implicando ética do cuidado, respeito aos
mais velhos e responsabilidade coletiva, de modo que “Na Africa quando um velho
morre, € uma biblioteca que queima!”.

No Brasil, essa matriz oral foi reinventada como resisténcia e educagao em
praticas como o Samba e a Capoeira, onde cantos, simbolos e mandingas codificam
saberes, fortalecendo identidades, memodrias e estratégias de enfrentamento ao
racismo. Essa memoria de luta e resisténcia, preservada e transmitida por meio de
musicas, cantigas e praticas culturais, permitiu que a Capoeira, em particular, fosse
gradualmente valorizada como expressdo artistica e componente essencial da
identidade cultural afro-brasileira. Com o tempo, essa valorizagdo historica abriu
caminho para que a pratica, antes marginalizada, conquistasse reconhecimento

institucional e se consolidasse como elemento central da cultura nacional.
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Um marco importante na trajetorla da Capoelra foi seu reconhecimento como
Patrimoénio Cultural Imaterial do Brasil pelo Instituto do Patriménio Historico e Artistico
Nacional (IPHAN), em 2008. O 6rgao, composto por representantes de entidades
publicas e da sociedade civil, € responsavel por deliberar sobre os registros e
tombamentos dos bens culturais nacionais. O registro realizado pelo IPHAN é o
principal instrumento legal de protecdo do patriménio imaterial, permitindo o
desenvolvimento de projetos e politicas publicas voltados a preservagdo e
continuidade dessas manifestagdes culturais. Esse reconhecimento oficial nao
apenas legitimou a Capoeira como parte essencial da identidade cultural brasileira,
mas também estabeleceu uma base juridica para sua valorizagdo, promogao e
difusdo, fortalecendo seu status como pratica cultural e esportiva. Além disso, a
institucionalizacdo da Capoeira contribui para preservar a memoria e os aspectos
socioculturais afro-brasileiros, reafirmando a histéria, a resisténcia e a arte de um
povo.

Ja em 26 de novembro de 2014, a Roda de Capoeira foi oficialmente
reconhecida pela Organizacado das Nagdes Unidas para a Educacéao, a Ciéncia e a
Cultura (UNESCO) como Patriménio Cultural Imaterial da Humanidade. Esse
reconhecimento internacional destaca a importancia da Capoeira como expressao
cultural afro-brasileira, simultaneamente arte, luta e danca, que preserva saberes
ancestrais e promove valores de respeito mutuo e integracéo social. A decisao foi
tomada durante a 92 Sessédo do Comité Intergovernamental para a Salvaguarda do
Patriménio Cultural Imaterial, realizada na sede da UNESCO em Paris. A presenga
de mestres'® renomados, como Cobra Mansa, Pirta, Pauldo Kikongo, Sabia e Mestra
Janja, acompanhando a votagdo, simbolizou a conexdo entre a tradicdo e a

valorizagéo institucional da Capoeira.

A 9?2 Sessdo do Comité Intergovernamental para a Salvaguarda aprovou, em
novembro de 2014, em Paris, a Roda de Capoeira, um dos simbolos do
Brasil mais reconhecidos internacionalmente, como Patrimbnio Cultural
Imaterial da Humanidade. O reconhecimento da Roda de Capoeira, pela
Unesco, € uma conquista muito importante para a cultura brasileira e
expressa a histéria de resisténcia negra no Brasil, durante e apds a
escraviddo. Originada no século XVII, em pleno periodo escravista,
desenvolveu -se como forma de sociabilidade e solidariedade entre os
africanos escravizados, estratégia para lidarem com o controle e a violéncia.

0 Essa designagao é concedida a quem possui notério conhecimento e tempo de atuagdo, sendo o
mais alto nivel de graduacgao e respeito dentro da Capoeira. O papel do mestre vai além do de
professor, englobando fun¢gdes de guia cultural, educador e conselheiro. Disponivel em:
http://portal.iphan.gov.br/uploads/publicacao/DossieCapoeiraWeb.pdf. Acesso em: 02 nov. 2025.
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Hoje, € um dos maiores simbolos da identidade brasileira e esta presente em

todo territério nacional, além de praticada em mais de 160 paises, em todos
os continentes (Brasil, 2014 p. 1).

E importante destacar que o reconhecimento e a descriminalizacdo da
Capoeira, assim como de outras praticas culturais afro-brasileiras, como por exemplo
as manifestagbes religiosas de matriz africana, ndo significaram o fim dos
preconceitos nem da perseguicdo. O racismo e a discriminagdo permanecem
enraizados nas estruturas sociais e institucionais, manifestando-se nas politicas
publicas, na cobertura midiatica e nas agdes das forgas de seguranca.

A morte do mestre Moa do Katendé, referéncia da Capoeira e da cultura afro-
brasileira, assassinado em 2018 apds uma discussao politica na Bahia, evidencia que
a violéncia racial e ideologica ainda atravessa o cotidiano da populagao negra. Da
mesma forma, a constante intolerancia enfrentada pelas religides de matriz africana
muitas vezes celebradas superficialmente em manifestagbes culturais como o
Carnaval, mas marginalizadas em sua vivéncia religiosa revela a persisténcia de um

racismo que se renova sob novas formas de excluséao.

3 CONSIDERAGOES FINAIS

A breve trajetoria historica apresentada neste trabalho evidencia que a
escravidao no Brasil ndo se configurou apenas como um sistema econédmico, mas
como um projeto politico e ideoldgico de desumanizagao sustentado por uma légica
racista que moldou as estruturas sociais, culturais e econdmicas do pais. A abolicdo
formal de 1888 néao significou a libertagdo efetiva da populagdo negra, mas a
transicdo para novas formas de subordinacédo e exclusdo, que mantiveram intactas
as hierarquias raciais e de classe instituidas no periodo colonial, agora sob novas
roupagens no capitalismo dependente. O negro, outrora central na produgédo de
riquezas, tornou-se o principal alvo da marginalizagdo, carregando o peso de uma
cidadania negada e de uma histéria sistematicamente silenciada.

A substituicao do trabalho escravo pelo trabalho livre ndo implicou na incluséo
do negro no projeto nacional, mas em sua exclusdo do mercado formal e na
consolidacdo de um racismo estrutural que persiste até os dias atuais. Compreender

a totalidade desse processo socio-histérico € condicdo essencial para analisar o
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modelo econdmico contemporaneo alnda marcado pela dependéncia e pela
condicdo periférica. Assim, o sistema capitalista incorporou o racismo como
instrumento de reproducédo das desigualdades e de manutencdo da acumulagéo,
perpetuando o mito da democracia racial e o ideario do branqueamento como formas
de legitimacao simbdlica da exclusao.

Entretanto, mesmo diante da violéncia e do apagamento, 0s negros
construiram formas proprias de existir, resistir e reinventar-se. Os quilombos, as
religides de matriz africana, e em especial, a Capoeira, emergem como expressdes
de uma sabedoria ancestral que sobreviveu a tentativa de aniquilagdo cultural
promovida pelo colonialismo.

A Capoeira ultrapassa o campo do jogo ou da luta: € um ato politico e praxis
social que transforma o corpo em instrumento de memodria e resisténcia. Ao reunir
canto, ritmo e movimento, a roda de Capoeira torna-se um espaco de preservagao de
saberes e de fortalecimento da identidade negra, afirmando o valor de culturas que
por muito tempo foram marginalizadas e deslegitimadas pelo pensamento
hegemadnico.

Reconhecer a importancia da Capoeira e, por extensdo, das culturas
populares, afro-brasileiras e indigenas significa a ruptura com a légica colonial que
hierarquiza saberes e invisibiliza a diversidade. E afirmar que o conhecimento ndo se
limita aos espacos institucionalizados ou aos textos legitimados pela academia, mas
pulsa nos corpos que dangam, nas vozes que cantam e nas comunidades que
resistem.

Concluir este trabalho é, portanto, reafirmar que compreender a Capoeira é
compreender parte essencial da historia social e cultural brasileira, uma histéria tecida
pela contradigdo entre opressao e resisténcia dos corpos negros. E reconhecer que
as lutas do passado ecoam nas desigualdades do presente e que valorizar a cultura
desses povos € um passo fundamental para a construgdo de uma sociedade plural e
antirracista. A Capoeira, com sua ginga e ancestralidade, permanece como um
movimento continuo de libertagcédo: o corpo que gira, canta e luta ndo apenas relembra
o passado, mas projeta um futuro em que liberdade, dignidade e diversidade

caminhem lado a lado.
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